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APRESENTACAQ «

Estamos muito felizes em apresentar este livro! Somos de trés ge-
racoes de indigenistas que trabalharam juntamente ao bravo povo
Kapinawa. Podemos dizer, pois, que o livro é resultado indireto de
mais de trinta anos de atuacdo e de, aproximadamente, vinte anos
de trabalho em Educacdo Escolar Indigena com esse povo que, a
partir da retomada de seu Territorio Tradicional, também retomou o
seu processo de escolarizacao.

Apoiados pela Constituicao de 1988, os povos indigenas em Per-
nambuco iniciaram um novo processo na educacgdo escolar, pauta-
dos pela ideia da Educacao Especifica, Diferenciada e Intercultural,
apropriando-se de suas escolas, com professores e professoras das
aldeias, e construindo seus projetos de educacdo escolar que tra-
zem suas proprias pedagogias.

Nesse caminho, o povo Kapinawa iniciou uma longa trajetdria de
pesquisa sobre seu Territério, memorias e saberes para serem tra-
balhados nas escolas indigenas, sempre contando com as parcerias
do Centro de Cultura Luiz Freire (CCLF) e da Associacdo Nacional de
Acdo Indigenista (Anai). Ao longo dos anos, recorreram aos ancidos e
as ancias para elucidarem, através da oralidade, suas histdrias, pro-
duzindo em 2006 um video e um CD, Meu Povo Conta e Meu Povo
Canta, respectivamente, onde contam e cantam o seu viver.

Nos anos seguintes, continuaram sua luta, forjando sua autonomia,
qualificando-se na academia e em outros espacos educativos, den-
tro no povo e no Movimento Indigena. Esse trabalho foi extraor-
dinario, possibilitou aos professores e as professoras produzirem,
pela primeira vez, instrumentos didaticos préprios com registros de
sua historia, de forma a ser repassada para as novas geracoes.

Este livro, Kapinawd: Territorio, memdrias e saberes, representa,
portanto, mais um importante passo desse longo trabalho de forta-



APRESENTACAO 5

lecimento da memoria do povo. Sua elaboracao contou com a par-
ticipacdo dos/as mais de 150 professores/as indigenas Kapinawa
que, através de oficinas, apoiadas pela Fundarpe/Funcultura desde
2013, procuraram organizar esse conhecimento oral em forma de
textos, ilustragoes e mapas.

Também foi importante para a construcao deste livro, a participa-
¢do dos/as professores/as Kapinawa no processo de elaboracao do
Plano de Gestdo Territorial e Ambiental (PGTA) da Terra Indigena
Kapinawa (CCLF/Fundo Clima/MMA/Funai apoiado pelo PNUD),
que desenvolveu suas agoes entre os anos de 2015 e 2016 e que
teve como objetivo realizar diagnosticos participativos focados no
mapeamento territorial, visando a reflexdo sobre o contexto e os
cuidados com o Territério do povo Kapinawa. E a partir dessas ati-
vidades que sdo consolidados os mapas e as informacg6es sobre o
ambiente e o Territério.

Se, em outros contextos, foi fundamental cortar arames para garan-
tir o direito ao Territério Tradicional, hoje, escrever essas memaorias
e transforma-las em livro para ser trabalhado nas escolas indige-
nas, consolida a luta por uma educacao especifica, diferenciada e
com a cara do povo Kapinawa.

Parabéns aos/as professores/as e liderangas Kapinawa que estive-
ram envolvidos/as nessa empreitada!l

Olinda, novembro de 2016

Heloisa Eneida Cavalcante
José Augusto Laranjeiras
Lara Erendira Almeida de Andrade
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A COLONIZACAO ENTRE AS RIBEIRADAS
DOS RI0S MOXOTO E IPANEMA «

Com a chegada dos portugueses ha mais de quinhentos anos atras, umas

das primeiras terras a serem invadidas foram as dos povos indigenas que
+ moravam no litoral das regioes brasileiras que hoje sao conhecidas como
“ . Nordeste e Sudeste. Foi assim que iniciou-se a colonizaco. Nos tempos
* .iniciais, os colonizadores ficaram principalmente na costa litoranea, ex-
ploraram o pau-brasil, depois comecaram a plantar a cana-de-acucar. Tudo
isso nas terras dos indios e das indias que ja moravam nessas regides. Para
intensificar as lavouras de cana-de-acucar, além de explorarem a mao de
obra indigena, trouxeram pessoas de varios povos da Africa, obrigando
-as a trabalhar forcosamente. Retiraram os povos africanos de suas terras
e os transformaram em escravos e escravas no Brasil. Assim como os/as
africanos/as, os/as indigenas foram capturados/as e obrigados/as a tra-
balharem nas terras que foram roubadas de seus povos e, por resistirem,
muitos/as foram exterminados/as ou fugiram para outras regioes.

No fim do século XVI e também no século XVII, os colonizadores co-
mecaram a invadir e a roubar as terras do Sertao. Foram expandindo
sua invasao seguindo o curso do rio Opar3, denominado pelos coloni-
zadores de Sdo Francisco. Historiadores e historiadoras explicam que
enquanto a exploracao da zona litoranea abastecia o comércio inter-
nacional de aglcar e de pessoas escravizadas, na regidao do Sao Fran-
cisco, a colonizac¢ao confrontou os povos indigenas em busca de ouro,
salitre (nitrato de potdssio) indispensavel na fabricacdo da pélvora, e
gado (POMPA, 2003)*. Um projeto do invasor, necessario para o desen-
volvimento do capitalismo colonial.

Na historia oficial, os registros demonstram que as primeiras explo-
racoes desse Sertdao, no século XVI, caracterizaram-se também pela
presenca da Igreja Catélica representada pelos jesuitas. Depois de-

1 POMPA, Cristina. Religido como traducao: missionarios, Tupi e Tapuia no
Brasil colonial. Bauru: Edusc, 2003.
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les, vieram varias outras ordens religiosas: Capuchinhos, Francisca-
nos, Oratorianos, entre outras.

Em relacdo ao gado, apesar da escassez hidrica dificultar sua fixacao
nessa regiao, a presenca de barreiros naturais de salinas ao longo da
regido do semiarido — fundamental para a alimenta¢ao do rebanho
— possibilitou a instauragdo desse tipo de atividade (PIRES, 1990)2.

E foram aproximando-se das terras dos nossos antepassados e das
nossas antepassadas...

Com o tempo, foram surgindo vilas e pardquias, e as fazendas de gado
foram se fixando. Os colonizadores expulsaram os/as antigos/as e tra-
dicionais moradores/as indigenas para apoderarem-se de suas terras
e da Natureza Sagrada. Roubavam as terras dos nossos antepassados
e das nossas antepassadas por um lado e, por outro, os padres agru-
pavam indigenas de origens culturais e linguisticas diversas, em lo-

; i, W g calidades que denominaram de aldeamentos, com a justificativa de
o : . : "' ;i catequiza-los para "salvar” as suas almas. Em nosso entendimento, ca-
L . "
R . . M
« * ., " ' [ B
s ¥ - ¥ . ® L] -
TR 2 PIRES, Maria Idalina. Guerra dos Barbaros: resisténcia indigena e conflitos
Rt S ,' ' '_ no Nordeste colonial. Recife: Governo do Estado de Pernambuco/Secretaria
i '_ i/ Tt s de Educacao, Cultura e Esportes, 1990.
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tequizar significa amansar, dominar as mentes e, desse modo, diminuir
a resisténcia indigena e facilitar a invasao da regido.

Foi subindo o curso do Médio Sao Francisco que os colonizadores che-
garam aos rios Moxoto6 e Ipanema, seus afluentes. Chegando nas ribei-
ras desses rios, aproximaram-se das areas habitadas por nossos ante-
passados e nossas antepassadas, dando origem ao Aldeamento Macaco
As pesquisas realizadas com as pessoas mais velhas do povo, reafirmam
0 que esta na memoria Kapinawsa, a informacao de que a aldeia Macaco
€ muito antiga, os primeiros registros oficiais sobre sua existéncia sao
de 1746 e 1749 (SAMPAIO, 2011)%. Inicialmente, foram reunidos/as in-
dios/as Parati6, seguidos/as dos/as indios/as Carninjé (SANTOS JUNIOR,
2015)% Esse aldeamento existiu na localidade que denominamos Serra
do Macaco, como explicaremos de forma mais detalhada a seguir.

A colonizacao foi muito violenta, como ja falamos. Nesse processo,
nossas terras foram roubadas, fomos deslocados/as para aldeamen-
tos, em pequenos trechos de terra. Indigenas foram escravizados e
escravizadas. A mulheres indigenas sofreram violéncias muito par-
ticulares — elas eram “"pegas a dente de cachorro”, como costumam
falar — forcadas a trabalhar nas cozinhas e até mesmo a servirem de
“esposas” para os brancos invasores. Fomos forcados e forcadas a ade-
rirmos a uma religido que ndo era a N0ssa, com seus rituais, como o
batizado das criancas. O argumento para tal imposicao era o de que se
0s pequenos e as pequenas nao fossem batizados/as, virariam bichos,
pois a nossa espiritualidade e 0s nossos proprios rituais eram conside-
rados inferiores para eles.

Por isso, surgiram outros nomes que nao eram indigenas dentro dos
povos, assim como modos de viver e de se relacionar bem diferentes
dos praticados na nossa cultura da época. Com essas varias imposi-
¢oes, muitos de nossos costumes foram sendo esquecidos, pois ha-
via a proibicao de pratica-los e ensina-los as criancas. Apesar disso,
conseguimos manter de forma escondida varios outros elementos da
nossa cultura, e recriamos varios outros a partir da memaéria das pes-
soas mais velhas do povo. Nossa resisténcia possibilitou a existéncia
da nossa histéria e da nossa identidade até hoje.

3 SAMPAIO, José Augusto. De cabo-
clo aindio: etnicidade e organizacao
social e politica entre povos indige-
nas contemporaneos no nordeste do
Brasil; o caso Kapinawa. Vol. 3, n° 2,
p. 88 — 191. Jul./dez. 2011, Campina
Grande: Cadernos do LEME, 2011.

4 SANTOS JUNIOR, Carlos Fernando
dos. Os indios nos vales do Pajed e
Sao Francisco: historiografia, legis-
lacdo, politica indigenista e os po-
vos indigenas no Sertdo de Pernam-
buco (1801-1845). Dissertacdo de
mestrado. Programa de Pés-gradua-
¢do em Histdria /CFCH /UFPE, 2015.



SEC. XVIII

146

rio Ipanema

Camara de Penedo referiu-se a
rebeldia de indigenas Carnijo, Xocé e
Paraqui6 contra fazendas na ribeira do

A histéria é testemunha da luta e resisténcia das/os indigenas em
todo o Territorio que veio a se tornar Brasil. Semelhante as/aos de-
mais indigenas nesse continente, os/as Kapinawa também possuem
origem em processos de resisténcia, e comeca no chamado Aldea-
mento Macaco. Nesse local, foram reunidos/as inicialmente os indios
e as indias Parati6, que nos documentos da historiografia oficial, sao
chamados/as de Paraquio, Prarto, Pratto, Pratié e Prakié®.

Fundada a Missdo do Macaco

1746

O Aldeamento Macaco foi criado em 1746 e
reuniu indios e indias Paratio, assim como re-
vela-se em documentos:

A Missdo do Macaco, fundada em 1746 para

reunir os indios Paratiés que habitavam uma

parte do Sertdo. (COSTA, v. 5, 1987a, p. 167)°.
O aldeamento era situado onde hoje é a
aldeia Macaco, entre as ribeiradas dos rios
Moxoté e Ipanema.

149

Documentos afirmam que nao
existiam mais representantes da
Igreja Catélica no aldeamento e que
a populacao era de 182 familias

Outros documentos histéricos mostram que,
no mesmo ano, os/as indios/as Parati6 encon-
travam-se na ribeira do rio Ipanema, como re-
gistra a documentacdo de uma delegacia que
notificou ataques de indigenas Carnijo, Xocé
e Paraqui6 as fazendas de gado:
Uma representacdo da Cdmara do Penedo, de
02.08.1746, refere-se a rebeldia, mesmo dos
indios aldeados, e sua “barbaridade”, que tem
levado ao despovoamento e destruicdo de fa-
zendas, como ocorre na ribeira do Ipanema,



1760

indios e indias Carnijé da Vila
de Aguas Belas refugiaram-se
em Macaco

sob a agdo dos Carnijés, Xocés e Paraquids.
(ROSA, 1998, p. 10-11)’.

1749

Poucos anos mais tarde da criacdo do aldea-
mento, no ano de 1749, outro documento
afirma que ja ndo existem mais representan-
tes da Igreja Catélica no aldeamento, e que
nesses arredores tinham 182 familias. Vejam
o que dizem os documentos:

Aldeia de Macaco, ndo tem missiondrio, e o

5 Os etnénimos dos grupos indigenas, bem
como os nomes de lugares, aldeamentos e pes-
soas aparecem de formas diferentes de acordo
com os documentos. Lembramos que alguns
desses documentos sao de séculos anteriores
ao nosso e as formas de escrever eram também
diferentes. Aqui, neste texto, optamos por man-
té-los tal como citados nas respectivas fontes.

6 COSTA, F. A. Pereira da. Anais pernambuca-
nos 1701-1739. Recife: arquivo publico esta-
dual, v. 5, 1987.

7 ROSA, Hildo Leal. A Serra Negra: refugio
dos udltimos “barbaros” do Sertao de Per-

que teve era sacerdote do hdbito de Sam Pe-
dro, tem uma nacgdo de Tapuios Paraquioz, e
182 pessoas. (“Informagao...”, 1749: 422)%.

1760

Dez anos depois, em 1760, indios/as Carnijé
refugiaram-se em Macaco, vindos/as da Vila
de Aguas Belas:
Em 1760, os indios Carnijé da Vila de Aguas
Belas foram responsabilizados pela morte do
seu diretor, e apds esse fato, se refugiaram

nambuco. Monografia do bacharelado em
histéria /CFCH /UFPE. Recife, 1998.

8 ANONIMO. 1908 [1749]. Informacdo Ge-
ral da Capitania de Pernambuco. Anais da
Biblioteca Nacional, XXVIII. Rio de Janeiro:
1-534.

9 SANTOS JUNIOR, Carlos Fernando dos. Os
indios nos vales do Pajed e Sao Francisco:
historiografia, legislacdo, politica indigenista
e os povos indigenas no Sertdo de Pernam-
buco (1801-1845). Dissertacdo de mestrado.
Programa de Poés-graduacdo em Histéria/
CFCH/UFPE, 2015.

no Sitio do Macaco onde estavam os indios
Paratié. Tanto os Carnijé, quanto os Paratié,
resistiram as determinacdes do Diretério,
pois ambos se recusaram a se unir aos Xukuru
de Cimbres, que, por sua vez, serviam como
soldados do governo na perseguigdo as “na-
¢es de corso” (AZEVEDO, 2004, p. 112-113).
Dessa forma, Carnijé e Paratié optaram pela
resisténcia armada, construindo uma alianca
contra os brancos e seus aliados indigenas.
(SANTOS JUNIOR, 2015, p. 64)°.



1802

para Macaco

1802

Um outro documento sobre Macaco data de
1802, mais de 50 anos dos primeiros regis-
tros. Trata-se de uma carta do morador Joa-
quim Inacio Siqueira Barbosa, enviada para
Manuel José de Siqueira, comandante da ri-
beira do Moxot6™. A carta fala sobre a seca
que assolava a regido e diz ter levado indios
e indias para o sitio Macaco. O pesquisador
Carlos Fernando Santos Jinior (2015)** expli-
ca essa carta assim:
[Joaquim] detalhou o contato com os indige-
nas. Ao serem informados sobre a presenca de
indios, pelo vaqueiro Manuel Machado e pelo
Vigdrio de Cabrobé, Joaquim Indcio e seu irmdo
Luis (Luis Rodrigues de Siqueira), juntamente
com os citados vaqueiro e Vigdrio, foram falar
com o ‘gentio brabo’, no lugar chamado Caca-
lancé [hoje cidade de Ibimirim].
Os quatro foram “com grande geito e amor a
falar com eles [...]", e acompanharam os indios
até o local onde moravam e permaneceram até a
noite. No dia seguinte, os indios foram a casa de
Joaquim para pedir terras e o mesmo concordou

Indigenas oriundos/as de
Cacalancoé foram levados/as

1850

Lei de Terras

que seriam as terras do Sitio do Macaco — pois
se tratavam de terras doadas anteriormente
para aldeamento [...] Joaquim descreveu que, ao
transferir os indios para as terras doadas, despe-
Jjou um morador residente na Serrinha e atendeu
mais outro pedido dos indios, ao autorizar que
o vaqueiro Manuel Machado fosse morar junto
com eles no local doado e o mesmo se tornou o
responsdvel por aldea-los. Joaquim e seu irmédo
se tornaram padrinhos de algumas criangas indi-
genas, um fato que aproximou esses dois mora-
dores aos nativos através do laco de compadrio.
[...] Joaquim informou que, regularmente, visi-
tava a aldeia passando dois dias, onde residiam
79 indios entre adultos e criancas e, entre esses,
28 foram batizados. Ainda existiam indios pelos
‘matos’, mas os que estavam aldeados prome-
teram que havia de sair todos dos ‘matos’ para
morar na aldeia.

[...] No entanto, a vigildncia continuava, pois
esse morador deixou aos cuidados do vaquei-
ro Manuel Machado, o zelo sobre os 79 indios
aldeados e convidar aqueles que permaneciam
nos ‘matos’ a morarem na aldeia junto com os
demais (p. 109 e 110).

Pelo que falamos até agora, podemos ver que
nesse pequeno espaco de tempo de 56 anos,
entre a criacao do aldeamento, em 1746, até
essa carta de 1802, foram juntados e junta-
das indigenas de diferentes origens na loca-
lidade onde foi feito o Aldeamento Macaco.
Primeiro, os/as Parati6, em 1746. Depois, os/
as Carnij6, em 1760 e, por fim, os indios e as
indias vindos/as de Cacalancd, em 1802. Nes-
se percurso, também nos relacionamos com a
populacdo local, muitas vezes por imposicao
dos préprios colonizadores e colonizadoras.
Isso explica, por exemplo, muitas familias do
nosso povo hoje levarem os sobrenomes das
familias e dos vaqueiros referidos na carta
acima: Siqueira e Machado.

1850

Quase 50 anos depois, quando o Brasil ja era
Império, em 1850, foi feita a Lei de Terras (Lei
n° 601 de 18 de setembro de 1850). Essa lei
foi uma estratégia covarde de regularizar a
propriedade em nome dos fazendeiros que
enriqueceram e ganharam prestigio politico



1872

Os aldeamentos indigenas
foram extintos em
Pernambuco

1874

Documento de doacao
da propriedade
"Macaco dos Indios”

através do roubo das terras dos indios e das
indias. E com essa lei que as fazendas vao ter
os titulos legais de suas terras.

A partir dai, por todo o Brasil, os governos
das provincias — que é como eram chama-
dos os estados naquela época — vao decla-
rando como extintos os antigos aldeamen-
tos indigenas.

Os fazendeiros — invasores das terras dos
indios e das indias, beneficiados com a pos-
se da terra assegurada por lei — logo provi-
denciaram a retirada dos/as indigenas dos
aldeamentos, afirmando que eles estavam
misturados/as, ou seja, que eles ndo eram
mais indios e indias, e, por esse motivo,
nao existiam razdes para a continuidade
dos aldeamentos. Dizer que os indios e as
indias estavam misturados/as e ndao eram
mais indigenas foi o argumento que eles
encontraram para roubar também as ter-
ras dos varios outros aldeamentos. A partir
de entdo, seus Territérios Tradicionais e os
que foram formados pelos aldeamentos
foram incorporados por eles, os quais as
parcelaram e as comercializaram.

1872

Os aldeamentos em Pernambuco foram for-
malmente extintos em 27 de marco de 1872.

1874

Dois anos depois da extin¢do dos aldea-
mentos pelo governo, os casais de indigenas
que moravam em Macaco receberam o titu-
lo de seu terreno. A doacdo das terras dos
antigos aldeamentos para os/as indigenas
que nelas habitavam aconteceu em alguns
casos, muitos deles como recompensa pela
participacdo indigena na Guerra do Paraguai
(1865-1870).
No documento de doacdo, sao nomeados os
nomes dos “herdeiros dos indios”, bem como
as localidades de moradia e os marcos de di-
visa da terra, vejamos no trecho de documen-
to que segue:
Levo ao conhecimento desta data escritura do
ano antepassado de 30 de julho de mil e oito-
centos e setenta e quatro (1874) dos limites cer-
cados da propriedade ‘Macacos’, do municipio

10 APEJE. Correspondéncia para a corte, CC
12. Carta, Jardim 15/03/1802. Carta de Joa-
quim Indcio Siqueira Barbosa para Manoel
José de Siqueira, Comandante da Ribeira do
Moxoté. O contato com o Gentio Bravo que
vivia em Cacalancé e queriam terras. Foi per-
mitido que fossem aldeados na aldeia do
Macaco, fls. 270-271.

11 SANTOS JUNIOR, Carlos Fernando dos. Os
indios nos vales do Pajel e S3o Francisco:
historiografia, legislacdo, politica indigenista
e os povos indigenas no Sertao de Pernam-
buco (1801-1845). Dissertagdo de mestrado.
Programa de Pés-graduacdao em historia /
CFCH /UFPE. 2015.

de Buique, Estado de Pernambuco, a passar por
publica forma. Essa escritura india dos herdei-
ros: [cita 0o nome dos casais] [...] do Sitio Brejo de
Fora e Lagoinha a Julido, Palmeira e Macacos,
Mina Grande e Queimada Velha, [...] [descreve
todos os limites do terreno] os proprios herdei-
ros da propriedade ‘Macacos’ que sdo sempre
donos da heranca dos seus proprios avos e pais,
nesta data s@o ainda vivos e assistiram todos
estes trabalhos escriturados pelo tabelido pu-
blico de Garanhuns e Buique deste Estado de
Pernambuco. E pedem sempre direitos aos her-
deiros futuramente que também sdo outorgan-
tes proprietdrios pelos avés e pais por firmas
reconhecidas da declaragdo 30 de Julho do ano
de mil oitocentos e setenta e quatro. (Escritura
da propriedade Macaco dos Indios).
Esse trecho da escritura acima citado é di-
ficil de entender, pois foi escrito hd muito
tempo atras. Entre os casais citados na es-
critura estdao os bisavds e as bisavds das
pessoas mais velhas das nossas aldeias. In-
clusive, alguns ancidos e ancias que ja mor-
reram sabiam decorado todos os limites que
constavam na escritura.
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0 TEMPO DO CORTE DOS ARAMES «
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Depois da doacao no final do século XIX, nossos ancidos e ancias con-
tinuaram a morar nas terras, e com o crescimento da populacao, come-
caram a criar novos espacos de moradia. Eles e elas contam que desse
tempo até os conflitos que surgiram no fim da década de 1970, nos-
sos/as parentes ndo identificavam-se como indios e indias, era uma
forma de protegerem-se da perseguicdo. Eramos vistos/as como "ca-
boclos e caboclas” pelas pessoas nao indias da regido, que percebiam
nossa diferenca em relacdo aos demais camponeses e camponesas.

No fim da década de 1970, grileiros e fazendeiros como Nelson Ca-
ribar e o coronel Totonho de Aquino tentaram cercar nossas terras e
assim o fizeram. Mas ndao concordamos com essa atitude, pois se nos-
sas terras fossem cercadas, os fazendeiros ndao permitiriam nosso li-
vre acesso por elas. A partir desse momento, demos inicio a um novo
periodo de luta e resisténcia. Retomamos a nossa organizagao inter-
na, cuja finalidade era defender o espa¢o de onde retiravamos nos-
sos alimentos e sustentavamos nossos filhos e filhas. Nao esperamos
muito, agimos de imediato, arrancamos todas as cercas e colocamos
fogo em todo o arame. Por isso, esse tempo ficou conhecido como
o Corte dos Arames: “os coronéis queriam tomar as nossas terras de
todo jeito, mas nao deixamos eles as tirarem de nés. Pois é aqui que
estao nossas crencas e memorias”, afirma Mocinha, liderancga, aldeia
Mina Grande.

Uma das vantagens a nosso favor nessa luta contra os grileiros foi os
conhecimentos que nés tinhamos sobre a mata, uma vez que os ca-
pangas dos coronéis desconheciam completamente os caminhos e a
passagem que nos, Kapinawa, conheciamos. No entanto, os capangas
usavam armas de fogo de alto calibre. Ja nés, indios e indias, utiliza-
vamos armas de madeiras.

Foi assim que comecou nossa luta recente, que nossos anciaos e an-

cias comecaram a se organizar e reivindicar a identidade indigena e
o direito a regularizacao do nosso Territorio.

VAMOS CONHECER MAIS DA HISTORIA...

/
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12 Os/as indigenas utilizam a ex-
pressao levantar aldeia para se re-
ferirem ao momento politico de rei-
vindicacdo da identidade e direito
ao seu Territério Tradicional.
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7E INDIO E DOCA AJUDAM A IEVANTAR
A ALDFIA NA MINA GRANDE «

Nos anos 1970, durante a construcao da “rodagem de Paulo Afon-
so” (a BR-110 que passa dentro da Terra Indigena Kambiwa), algumas
pessoas de Macaco foram trabalhar na regido. Nesse tempo que tra-
balharam L4, construiram, pouco a pouco, relagées mais estreitas com
os Kambiwa, e foi ai que souberam da existéncia do documento de
doacdo de terra do Aldeamento Macaco.

Pouco depois, agravaram-se os conflitos de terra na Mina Grande. Foi
entdo que 0s NOsSsOSs ancidos e nossas ancias procuraram Zé indio e
Pedro Manoel (D6ca), que eram indios que ja haviam trabalhado no
levantamento da aldeia** Kambiwa. Nessa época, os dois ja estavam
desaldeados, vivendo nas proximidades da cidade de Ibimirim.

As pessoas mais velhas do povo contam que com a chegada de Zé indio e
Déca na Mina Grande, as coisas mudaram muito e a luta teve mais forca,
pois eles trouxeram o documento de comprovacao da doacdo das terras
do Macaco. Contam que o documento foi obtido através do filho de Déca,
que o copiou de uma certidao que estava em posse de um pequeno pro-
prietario na cidade de Tupanatinga. Ele, por sua vez, o obteve por meio de
seu pai em um cartorio da cidade de Garanhuns. Sobre a histéria desse
documento, que passou por varias maos, contam as pessoas mais velhas
que, por volta da década de 1920, uma familia de pequenos/as proprieta-
rios/as buscava regularizar suas posses junto aquela cidade, entdo vila. A
familia guardou a certidao por simples curiosidade, ja que nela falava-se
em “terras de indios” e também citava nominalmente todos os beneficia-
rios e as beneficiarias da “"doacao”, no caso, 0s nossos bisavds, as nossas
bisavos e seus antecessores e antecessoras.

Apesar das pessoas mais velhas da nossa comunidade ndo terem a
copia do documento até aquele momento, muitas delas, que hoje ja
sao falecidas, sabiam de forma decorada as delimitacoes de terras e
os beneficiarios e as beneficiarias existentes no referido documento,
um deles era o Senhor Firmino Gomes da Silva.
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Quando Zé indio e Déca chegaram na aldeia Mina Grande, fizeram uma
reunido com todas as pessoas, falando de um documento que referia-se
a existéncia de indios e indias nesses arredores, depois incentivaram a
pratica do Toré. O Toré era desconhecido por nés Kapinawa. Até entao,
praticdvamos a ciéncia divina e os trabalhos espirituais eram realizados
em casa. Também dangavamos o samba de coco, tanto para festejar, como
também era uma forma de aterrar o piso das casas de barro construidas.

Foram Zé indio e Déca as pessoas que nos ensinaram como fazer para
levantar a aldeia e procurar a Funai para defender nossas terras. Eles
tornaram-se os primeiros pajé e cacique do povo Kapinawa. Com o es-
timulo deles, o Toré passou a ser algo importante e fortalecedor para
as nossas reivindica¢oes. No dia 15 de janeiro de 1979, foi levantado o
cruzeiro da jurema no centro do terreiro da Mina Grande, preparado para
os rituais. Foi assim que n6s aprendemos a reverenciar, realizando ali o
nosso ritual do Toré, pratica que transmite muita forca dos Encantados
para que pudéssemos enfrentar aquela dificil situacao.

O NOME KAPINAWA SURGIU A PARTIR DA PRATICA RITUAL DO TORE. NO MOMENTO DO
TORE, REUNIRAM-SE AS PESSOAS PRESENTES PARA A ESCOLHA DO NOME QUE REPRE-
SENTARIA O POVO. O NOME FOI REVELADO NESSE RITUAL, ELE SIGNIFICA "AGUA E CA-
ROA”, PORQUE, NA EPOCA E AINDA HOJE, O POVO E RICO EM AGUA E CAROA.
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0S CONFLITOS «

Depois de praticar o Toré, come¢amos a unir mais forcas contra
posseiros e assim a luta se fortalecia cada vez mais. Os Encanta-
dos estavam nos dando forca e coragem para vencermos 0s gri-
leiros e conquistar nossos direitos como povo indigena.

N6s nos identificamos como indios e indias Kapinawa através de
rituais e simbolos, como também por meio das terras nas quais
vivemos, ou seja, a terra, para nés, € a representacao de nossa
identidade. Explicando com outras palavras, é no Territério Tra-
dicional que se localizam os lugares sagrados, espacos de orga-
nizacao do grupo, onde nés, indios e indias, nos juntamos para
fortalecer e unir forcas contra a ambicao de qualquer elemento.

Como ja dito acima, nossa luta pela terra comecou ha muitos
anos. Além das agressoes fisicas, houveram as derrubadas de ca-
sas, destruicdes de objetos e queimadas de rocas, isso por parte
dos grileiros, que queriam tomar nossas terras. Isso aconteceu
por volta dos anos de 1979 a 1982, e se concentrou na Mina
Grande. A partir desse periodo, houve uma grande luta pela con-
quista da terra, onde ocorreram varios conflitos com os fazendei-
ros da regido. Eles estavam interessados nas riquezas existentes
em nosso Territério.

Diante da situacdo, Déca, Zé indio e outras liderancas procura-
ram o Conselho Indigenista Missionario (Cimi) — 6rgao da Igreja
Catolica que apoia as causas indigenas. Nesse tempo, também
buscaram a Fundacdo Nacional do indio (Funai), que é o érgdo
oficial responsavel pelo processo de regularizacao dos Territ6-
rios Indigenas. Junto a Funai, foram reivindicar o reconhecimen-
to da identidade enquanto indigenas, bem como o direito a pos-
se da terra que tradicionalmente ocupavam.

Depois de muitas lutas, o "reconhecimento” finalmente chegou
no ano de 1983, através da instala¢ao do Posto Indigena na Mina
Grande. N6s, Kapinawa, ja tinhamos praticamente ganhado so-
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zinhos a disputa com os grileiros, ndo sem traumas e tragédias
para a comunidade, que poderiam ter sido evitados. Em 1982,
ap6s mais de trés anos de conflitos, com varios cercos e tiroteios
na aldeia Mina Grande, nés, Kapinawa, levamos a melhor em um
audacioso ataque na Vila do Catimbau. Nesse local, estdvamos
proibidos pelo grileiro de fazer feira. Nossa a¢do guerreira foi
o suficiente para acovardar Zuza Tavares, lider dos grileiros, e
afirmar nossa fama de “caboclos de coragem”, que mantemos na
regido até os dias de hoje. Mas, tal fama muito nos custou, ex-
terna e internamente, em funcdo da grande tensao a que fomos
submetidos e submetidas.

A LUTA CONTINUA «

Em 1983, o Posto Indigena Kapinawa foi estabelecido na Mina
Grande e no ano seguinte, em 1984, a Funai fez o estudo que
identificou a primeira proposta territorial. Ap6s os conflitos de
1982, Doca e Zé indio sairam da &rea e, em 1983, ficamos entéo
sob a lideranca do cacique Jodo Soares Monteiro, mais conhecido
como Santo de Vidal.

A luta ndao parou. Entre os anos de 1983 e 1987, as politicas
de assisténcia ficaram concentradas na Mina Grande, que era a
aldeia-sede do posto. A Funai, entdo, listou como posseiras as
familias indigenas das aldeias que ndo estavam situadas nessa
sede do posto. Nesse tempo, essas familias se mobilizaram e fo-
ram em busca de seus direitos.

A terra que foi estudada em 1984 sé veio ser regularizada no fim
da década de 1990 e os verdadeiros posseiros colocados para
fora. Além disso, a terra que foi demarcada tomou como referén-
cia de limites dois principais riachos que banham nosso Territ6-
rio, os riachos do Macaco e do Catimbau, mas a maioria das fami-
lias usava as duas margens dos riachos, entdo a terra demarcada
deixou muita area de fora.
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0 CACICADO DE ZE BERNARDO FOI FORCA
PRA NOSSA LUTA «

Em 1993, José Bernardino Barbosa, o Zé Bernardo, foi empossado ca-
cique do povo Kapinawa. Foi no cacicado de Zé Bernardo que tivemos
grandes conquistas e o acesso as politicas publicas foi ampliado.

A partir desse periodo, Zé Bernardo deu continuidade a luta em fa-
vor de nosso povo, buscando sempre melhorias e uma qualidade de
vida. Vendo a necessidade de alimentos basicos para a comunidade,
a primeira providéncia como cacique foi a ida até a Funai, na capital
pernambucana. Nessa ida a Recife, trouxe muitas cestas basicas, ali-
mentando seu povo.

Estava sempre em busca de algo novo para garantir uma boa qualida-
de de vida para toda a comunidade, por isso, o cacique Zé Bernardo
conseguiu, junto a Funai, um gerador para puxar agua da nascente,
como também abastecer a lavanderia comunitaria na Mina Grande. O
gerador também dava suporte ao radio amador, que permitia o fun-
cionamento do radio por mais tempo sem que a bateria descarre-
gasse — primeira forma de comunicacao do povo. A principal funcao
dessa radio amadora era a comunicacao com a Funai.

Logo depois, nosso cacique conseguiu a instalacao de energia elé-
trica na aldeia e, junto a Funasa, também conseguiu encanar a agua
da nascente para algumas residéncias, melhorando, assim, a quali-
dade de vida das pessoas. Sempre que havia necessidade, o cacique
Zé Bernardo viajava para Brasilia em busca de melhorias para o seu
povo, como também lutava ao lado dos demais caciques pela demar-
cacao dos Territdrios Indigenas em nossa regiao.

Até entdo, a assisténcia a saude estava sob a responsabilidade dos
municipios de Buique, Tupanatinga e Ibimirim. Uma de suas lutas
junto com o Movimento Indigena foi pelo direito ao atendimento
médico dentro do nosso povo. Cada conquista o deixava contente,
pois sabia que suas lutas ndao estavam sendo em vao.
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A educacao passava por momentos dificeis, pois além dos profes-
sores e professoras ndao serem bem remunerados/as, ndo havia
estrutura fisica adequada nas escolas e elas existiam em péssimo
estado de conservacao. A merenda também era de ma qualidade e
nao chegava material didatico necessario para o desempenho das
praticas pedagogicas. E esses foram apenas alguns dos problemas
enfrentados pela Educacao Escolar Indigena nos Kapinawa. O ca-
cique Zé Bernardo, vendo esses problemas, saiu a luta juntamente
com os caciques de todas as etnias de Pernambuco e com a Co-
missdo de Professores/as Indigenas de Pernambuco (Copipe): con-
seguiram com que as escolas fossem estadualizadas, e a Educacao
Escolar Indigena passou, assim, a ser especifica e diferenciada, e
com os problemas basicos resolvidos.

Foi no cacicado de Zé Bernardo que nossos e nossas parentes e pa-
rentas comecaram a se identificar como Kapinawa, colocando, den-
tro das reivindicac6es de demarcacao territorial, as demais aldeias
que ficaram fora da area demarcada em 1984. Esse processo de
reivindicacdo ocorreu em virtude do aumento de nossa populagao
e pela necessidade de termos livre acesso as matas, as furnas en-
cantadas, a caca e a pesca. Outros motivos foram a falta de acesso
a algumas localidades importantes, tanto para a pratica dos rituais,
como para extrair, sem causar danos a natureza, as matérias-primas
necessarias a confeccdo do artesanato. Buscamos estar sempre em
harmonia com nossa terra, pois indio e india sem terra é como filho
e filha sem mae.

AREA NOVA «

Em 1998, nossos parentes e parentas que residiam na aldeia Malhador,
procuraram o cacique Zé Bernardo para falar da possibilidade de serem
reconhecidos e reconhecidas como Kapinawa, uma vez que as familias
residentes na referida comunidade tinham pertencimento também com
as pessoas Kambiwa, mas, principalmente, com os indios e as indias
Kapinawa. Sempre que ele encontrava alguém do Malhador, falava




sobre o assunto, e as pessoas sempre tinham o mesmo objetivo.
Certo dia, ele foi até o Malhador para saber quais familias tinham
parentesco com Kapinawa e quais tinham com Kambiwa. Quao gran-
de foi sua surpresa ao saber que a maioria das familias residentes
na aldeia pertenciam aos dois povos! Entao, ele ficou sabendo que
a aldeia Malhador é formada por familias que vieram de Kambiwa,
e das aldeias Kapinawa de Riachinho, Tabuleiro, Ponta da Varzea e
Pau-Ferro Grosso.

O cacique Zé Bernardo também foi informado que as familias indi-
genas do Malhador possuem parentes e parentas espalhados/as por
varias outras localidades do Territério, como no Caldeirao, Colorau,
Batinga e Cumbe. Partindo dessas informacoes, ele deslocou-se até
as referidas comunidades e, certificando-se de que tratava-se de
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familias Kapinawa que ha muito tempo habitavam o Territério, pro-
meteu fazer um documento e envia-lo a Funai. Essa area passou a
ser chamada de Area Nova.

A partir de entdo, Zé Bernardo passou a frequentar o Malhador.
Quem também ia com frequéncia era o Manoel Bento. Assim, come-
cou essa troca de didlogo e confianca entre a Area Nova e as lide-
rancas das aldeias importantes na histéria Kapinawa.

No ano de 2003, a Funai terminou o relatério do levantamento
das familias da Area Nova. Esse processo foi como um cadastro da
Funai e Funasa.

ALDEIAS NA LUTA PELA TERRA DA AREA NOVA

A luta pela regularizacdo das aldeias da Area Nova como Terra In-
digena vem de muito longe sendo conduzida principalmente pelas
aldeias Malhador, Caldeirao, Batinga, Dor de Dente e Colorau.

Entre os anos 1977 a 1980, parte das terras que compreendem
a Area Nova foram vendidas, e hoje temos muitos problemas em
decorréncia disso. As pessoas que venderam foram: Jodo Pedro,
Leonardo (Lunardo), Pedro Carlota, Sebastido de Xiquinha, Martins
Raimundo e Goveia Anjo. As familias indigenas que habitavam nas
referidas localidades comecaram a se preocupar, pois iniciava-se a
perca das moradias, das rocas e da caatinga onde servia de pasta-
gem para os animais.

Essas terras foram sendo vendidas da seguinte forma: toda essa area
era terra devoluta, Terra da Unido, como chamamos aqui. Nesse tem-
po, algumas pessoas comecaram a titular seus terrenos pelo recur-
so do usucapiado, pois esse caminho juridico era mais facil, ndo tinha
controle. Em alguns casos, serviu para proteger as terras, mas em ou-
tros, foi usado de ma-fé e para interesse pessoal, ndo da comunidade
e de seus vizinhos e vizinhas. Algumas pessoas fizeram usucapido de
terras que eram coletivas, e as tornaram terras individuais. Titularam
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por usucapido terras que eram usadas por mais de uma comunidade
como terra particular, como as nossas caatingas, que é onde os bi-
chos sao criados soltos. Depois de fazerem o titulo particular, vende-
ram as terras para os fazendeiros.

Essas terras foram negociadas com nao indios. A exemplo de Zomi-
nho Batateira, que depois vendeu para o Sr. Gilson Siqueira, dono do
armazém Baiaca, em Arcoverde. Esse Gilson também comprou terra
ao indio Sebastido Viturino (Terto Frazdo), em 1980, e a Senhora Dio-
clécia(Di6),em 1981. Sem as terras, familias dessas comunidades fo-
ram obrigadas a enfrentarem fazendeiros e seus aliados na tentativa
de defesa da terra. Das cinco aldeias, sé as familias da Batinga e da
Dor de Dente nao tiveram que sair de sua terra. Caldeirdo, Malhador
e Colorau, mesmo perdendo a maior parte de suas terras, abrigaram
algumas familias.

Com a posse das terras, o Gilson Siqueira retirou todas as familias de
dentro das terras que comprou, mas, antes, ele comprou uma pequena
parte de terra do Caldeirao e também do Colorau para assentar as fa-
milias que foram retiradas da propriedade. Com a venda das terras, as
familias que moravam no local onde virou fazenda tiveram que derru-
bar suas casas e abandonar seus locais de moradia e trabalho. Assim, as
familias de: Jodo Flor, Zé Flor, Joao Cariri, Zé Guilé e Dedé Guilé foram
para o Caldeirdo. As familias de: Miguel Raimundo, Zé Gracia, Engraca,
Jodozinho Alexandre, Marieta, Zé Cariri e Tutd fixaram residéncias nas
margens da estrada de acesso a Vila do Catimbau - elas formaram o
arruado que hoje se chama Colorau. E as familias de Zuquinha Cariri e
Zé de Rita foram morar no Malhador. Em 1986, Gilson Siqueira ainda
vendeu parte dessas terras para Romildo Mariano.

As aldeias Caldeirao, Malhador e Colorau, além de perderem mora-
dia, perderam também os locais onde criavam animais e botavam
suas rogas. As familias da Batinga perderam os locais de roca e de
criacdo. As familias da Dor de Dente tiveram a frente da luta os se-
nhores Manoel Bento e Nezinho Anjo, que defenderam as terras da-
quela comunidade, impedindo que a demarcacao do limite da terra
da fazenda chegasse até la.
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0 PARQUE NACIONAL DO CATIMBAU FOI $
CRIADO EM CIMA DE NOSSAS TERRAS « : ‘

Passados alguns anos, nos vimos diante de uma grande ameaca e da
necessidade de enfrentarmos uma luta mais ardua em defesa do nos-
so Territério: a criagdo do Parque Nacional do Catimbau (Parna), um
tipo de Unidade de Conservacao que proibe moradia e usufruto das
comunidades, o que veio atrapalhar a vida das pessoas nascidas e
criadas nessa terra.

O parque foi criado no ano de 2002 (Dec. s/n° de 13 de dezembro de
2002) sem nenhuma consulta prévia as comunidades habitantes da
area. As negociagoes para sua criacao ocorreram no periodo da ad-
ministracao municipal de Arquimedes Guedes Valenca, o qual, junto
a outras pessoas participantes da politica do estado de Pernambuco,
realizaram varias reunides apenas com a comunidade da Vila do Ca-
timbau e circunvizinhanga, a fim de conseguir apoio para a criacao do
referido parque.

Essas reunides fizeram parte de uma estratégia politica, por isso as
comunidades indigenas foram excluidas. Apesar disso, algumas pes-
soas das aldeias, ao saberem do dia das reunides, participaram, po-
rém, ndao concordaram com a criacdao do parque, pois isso implicaria
na retirada das familias indigenas.

Nessa mesma época, enfrentamos outro problema: a organizacao
chamada Amigos do Bem tentou negociar com a comunidade a sai-
da das familias das aldeias para uma vila que iriam construir, porém,
essa ideia nao vigorou, pois a lideran¢a do Malhador e o cacique José
Bernardo disseram as familias para nao sairem. A orientacao das lide-
rancas se deu contraria a iniciativa da Amigos do Bem, pois conside-
ravam um compld contra as familias em favor do Instituto Brasileiro
do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis (Ibama). E es-
tavam certos! Algumas das familias que sairam voltaram totalmente
arrependidas. Ao invés de ganhar, s6 perderam, uma vez que vende-
ram o pouco que tinham e depois voltaram sem nada.

b 6
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Apo6s varias ameacas de desapropriacdo das terras pelo represen-
tante do Ibama, pedimos a presenca do antropélogo da Associacao

g R Nacional de Acdo Indigenista — Anai, José Augusto Laranjeiras, tam-

) KL & +. bém do advogado do Cimi, Sandro Calheiro Lobo, e da soci6loga

I T = =2 do Centro Luiz Freire, Heloisa Eneida. Instituicoes parceiras da luta
i s :- T b Kapinawé que estiveram presentes em reunido com as familias das
. " L iy s ] g E aldeias, prejudicadas pela criacdo do Parna, explicando os direitos
My TN, em relacdo as terras e aos deveres enquanto indigenas. Em segui-

e & da, foi marcada uma audiéncia com o superintendente do Ibama, na
qual participaram representantes das aldeias Malhador, Caldeirao e
Colorau. Nessa audiéncia, o superintendente garantiu que nenhuma
familia seria retirada das terras e ficou claro que os Kapinawa nao
participariam de nenhuma reuniao convocada por representantes do
Ibama fora da aldeia. Acordamos também que qualquer decisdo a ser
tomada deveria consultar as lideran¢as das comunidades indigenas.
Ao voltar da audiéncia, foi feito o repasse das discussoes e decisoes

a comunidade.

Contudo, em 2007, foi criado o Instituto Chico Mendes de Conser-
\\\‘ vacdo da Biodiversidade (ICMBio), que passou a ficar responsavel
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pela gestdo do parque. Nesse mesmo ano, aconteceu uma reuniao
na escola da aldeia Malhador, com representantes do ICMBio, insti-
tuicoes aliadas do nosso povo e representantes das aldeias Quirida-
Llho, Lagoa, Batinga, Caldeirao, Colorau, Tabuleiro, Ponta da Varzea e
Malhador. Nessa reunido, tratamos sobre as questoes referentes as
reivindicacdes territoriais das aldeias da Area Nova.

A RETOMADA DAS NOSSAS TERRAS «

Passaram-se alguns anos e as ameacas de tomar posse do nosso Ter-
ritério Tradicional pelo ICMBio tomaram novos rumos. As familias
sentiram-se ameacadas de ndao poderem continuar morando nas al-
deias e foram informadas de que uma pousada seria construida nas
dependéncias da casa grande — sede de uma fazenda instalada no
nosso Territorio. Decidimos, entdo, fazer a retomada do Territdrio
que, por direito, sempre foi nosso.

Foi combinado com o cacique Zé Bernardo e planejado o momento
sob a prote¢do dos Encantos de Luz. No dia 11 de agosto de 2011,
as quatro horas da manh3, foi iniciada a retomada. A frente, estava
a comunidade da aldeia Malhador, seguida das aldeias Caldeirao,
Colorau e Batinga. Em seguida, chegaram as aldeias Baixa da Pal-
meira, Pau-Ferro Grosso, Tabuleiro, Mina Grande, Coqueiro, Julido,
Manicoba, Ponta da Varzea e Carnalba, todas da area ja demarcada,
para somar forcas. A chegada de uma aldeia chamava as outras e
forca na luta aumentava. Chegaram as pessoas das aldeias Quirida-
Lho, Marias Pretas e Santa Rosa que juntaram-se, trazendo, com elas,
pessoas das comunidades Lagoa, Cumbe, Serrota e Mudumbi. Todas
reivindicando a demarcac¢do da Area Nova como parte do Territério
Tradicional Kapinawa.

Durante as primeiras semanas de retomada, parentes e parentas de
outros povos estiveram presentes em nosso povo para nos dar forca
e apoio, como: Dimas Fulni-6, advogado e assessor juridico da Ar-
ticulacao dos Povos e Organizacdes Indigenas do Nordeste, Minas
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Gerais e Espirito Santo (Apoinme); Zé de Santa Xukuru do Ororuba,
como coordenador da Apoinme; Alexandre Pankararu, que veio fazer
os registros audiovisuais dos momentos na comunidade. Recebemos
apoio politico, religioso e ajuda dos povos indigenas de Pernambu-
co: Xukuru, Kambiwg, Pipip3a, Pankararu, Pankaiwka, Atikum, Pankara,
Tuxa e Truka, que nos forneceram géneros alimenticios para que pu-
déssemos alimentar os guerreiros e as guerreiras que estavam co-
nosco em retomada.

Além da presenca dos povos, o Movimento Indigena realizou en-
contros na retomada, como o Encontro Estadual de Mulheres Indi-
genas de Pernambuco, no qual foram discutidas as questdes refe-
rentes as terras para os povos indigenas e que estiveram presentes
antigos aliados, do tempo das primeiras lutas Kapinawa na década
de 1980, como Fabio (Fabido), Zé Karaja e José Augusto Laranjeiras
(Guga). Também compareceram parceiros e parceiras das lutas mais
recentes, da década de 1990 em diante, como Sandro Calheiro Lobo
e Saulo Feitosa, integrantes do Cimi; Lara Erendira, Heloisa Eneida
e Caroline Leal, entdo indigenistas do Centro de Cultura Luiz Freire;
Frederico Vasconcelos, na época coordenador regional da Funai; e
liderancas indigenas importantes em Pernambuco, como D. Zenilda

TEXTOS, DOCUMENTOS E VIDEOS CONSULTADOS

ANDRADE, Lara Erendira Almeida de. Kapinawa é meu, ja tomei, td to-  etnicidade e constituicdo territorial do povo Kapinawa. In: REIS, E.; AL-
mado: organiza¢do social, dindmicas territoriais e processos identitdrios ~ MEIDA, M. H. T. de; FRY, P. (Orgs.) Pluralismo, Espaco Social e Pesquisa. Sdo
entre os Kapinawa. Dissertacdo de mestrado. Jodo Pessoa: Programa de ~ Paulo: ANPOCS/HUCITEC, 1995.

Pés-graduaca Antropologia— PPGA /UFPB, 2014. . .. - . -
0s-graduacao em Antropologia —PPGA/UFPB, 2014 . De caboclo a indio: etnicidade e organizacao social e politi-

BARBOSA, Adnalda; NASCIMENTO, Leonildo Gomes do. A historiade luta  ca entre povos indigenas contemporaneos no Nordeste do Brasil - o caso
do povo Kapinawa. Trabalho de conclusdo do curso em Licenciaturanter- ~ Kapinawd. Cadernos do LEME, local: vol.3, n® 2, p. 88-191. Jul/dez, 2011.
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Video Meu Povo Conta. Conselho de Educagéo Escolar Kapinawd—CEIKe  notas para discussdo da sua superposicdo. (Local: editor, 2007).(digitado).
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Cantadores Locais. Olinda: Centro de Cultura Luiz Freire, 2007. 51min59s SILVA, Leonilson G. Relatdrio técnico do levantamento da Terra Indigena

SAMPAIO, José Augusto Laranjeiras. Notas sobre a formacao histérica,  Kapinawa, préxima ao Parque Nacional do Catimbau. MS,, 30/01/2003.
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Xukuru, cacique Marcos Xukuru e José Edson, grande guerreiro Kapi-
nawa que, na época, morava em Xukuru, mas que veio participar e
dar forca na luta que ele tanto defendeu.

Depois dessa retomada, as familias que anteriormente tinham sido
expulsas do Territério e que tinham passado muitos anos confina- A
das em um pequeno espaco, voltaram a plantar em suas terras. D

A sede da fazenda foi transformada num espaco comunitario, o
Espaco Sagrado Anjuka. La funcionam salas de aula e também o

Museu Kapinawa.
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O critério para participar da organizacdao é nao negar a identidade
Kapinawa. E participar dos movimentos, do Toré, ter respeito e com-
promisso com o povo. O compromisso com a terra, para nos, indige-
nas, é cuidar e reconhecer que ela é nossa mae, que n6s dependemos
dela para nossa sobrevivéncia. Quando cuidamos e preservamos a
terra, estamos fortalecendo nossos direitos e, a0 mesmo tempo, ten-
do responsabilidade de preservar a natureza e também conscientiza-
do as pessoas a preservarem também. Porque indio e india sem seu
Territério, ficam enfraquecidos/as.

A nossa organizacdo é representada por Conselho de Liderancas,
pajé e cacique. Vamos explicar qual a importancia de cada um no dia
a dia no nosso Territorio.

CONSELHO DE LIDERANCAS «

Apos a conquista da demarcacdo da Terra Indigena, surgiu a neces-
sidade de criar um grupo para acompanhar o/a cacique nas viagens
em busca dos outros processos de legalizacao da terra e dos demais
direitos. Chamamos esse grupo de Conselho de Liderancas, o qual foi
formado incialmente por Pedro Vicente, Antonio de Zé Preto, Zezi-
nho de Zé Preto, Ulisses Fortunato, Calixto Juvenal, Inaldo Silvestre,
José Elias e Zé de Jdlio, para citar alguns desses mais velhos.

Hoje, temos mais aldeias e, assim, surgiu a necessidade de aumen-
tar o grupo de liderancas. Com isso, foi sendo criado um grupo local
de liderancas em cada aldeia. A intencdo é conscientizar as pessoas
e conversar para viver melhor dentro de cada comunidade. Assim,
fortalecemos a organizacdao do povo, respeitando as decisées dos
grupos locais, sabendo ouvir e também falar, participando das reu-
nides, dos movimentos de luta, e também dos rituais.

Assim, o Conselho serve para conscientizar politicamente e orien-
tar o povo a viver melhor, mais unido e, quando for necessario or-
ganizar um movimento, dentro ou fora do povo, o Conselho estara
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sempre junto, orientando para que tudo saia bem. Tem que sempre
fazer reunidao com a comunidade para que todo mundo tenha cién-
cia das decisdes e dos demais acontecimentos, dentro ou fora do
Territério. Tem que aconselhar aquela pessoa que esta mais distan-
te da compreensao do coletivo, ou que esta passando por alguma
dificuldade. Esse grupo que faz parte do Conselho tem que traba-
Lhar junto com cacique e pajé, para poder resolver as questdoes mais
complicadas, que somente o conselho local ndao poderia resolver.
Nesse caso, se junta com o/a cacique e juntos analisam a melhor
providéncia a ser tomada.

E preciso respeitar a comunidade, para o povo respeitar a lideranca.
Tem que ter respeito, aconselhar quando acontecer qualquer equi-
voco. A lideranca é, além de tudo, para ensinar a pessoa mais nova
como € a religido, o ritual, o que é o significado da tradicdo indigena,
0 que é dancar o Toré, beber a jurema junto com os Encantos de Luz.
A lideranca é para participar de reunides dentro de sua etnia e em
outras etnias aliadas do povo. A lideranca é uma autoridade para dar
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conselho e, por isso, tem que ter respeito e dignidade tanto dentro
do povo, como diante das pessoas ndo indigenas.

PAJE «

Pajé é uma lideranca no ritual do Toré e tem a missao de manter a
unido no povo. E uma figura muito importante dentro das aldeias,
por deter saberes espirituais e conhecer a histdria, responsavel por
passar adiante a cultura, as histdrias, os rituais e as tradi¢oes.

E uma lideranca de extrema importancia em nosso povo por ser o/a
indigena mais experiente. Também é a pessoa que possui a fun¢ao
de curar, pois conhece diversos rituais e também o poder de cura pe-
las ervas e plantas. E responsavel por benzer as pessoas de seu povo.

O/a pajé também possui a funcao de liderancga espiritual, de puxar o
ritual do Toré. Também conhece os meios de entrar em contato com
os/as ancestrais, Encantados de Luz e deuses e deusas protetoras do
povo, como o nosso Pai Tupa.

Em alguns povos, acredita-se que o/a pajé tem poderes capazes de fazer
chover e melhorar a capacidade dos indios e indias durante a caca e a
pesca. Durante a pajelanca, o/a pajé entra em contato com os Encantos
de Luz e com os/as ancestrais, com o objetivo de promover curas, re-
solver problemas pessoais dos indios e indias ou problemas gerais do
povo. E a pessoa encarregada da garantia de unido do seu povo.

CACIQUE «

E nossa lideranca politica. E quem puxa a nossa luta. Também fica em
contato com as liderancas das aldeias. E a pessoa que, junto com as
outras liderancas, resolve as questoes internas do nosso povo e dia-
loga com os outros povos nas nossas lutas por direitos.
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AS AIDEIAS KAPINAWA «

Nosso Territdrio se organiza espacialmente por aldeias. Cada aldeia é um
conjunto de familias que formam uma comunidade. As aldeias estdo li-
gadas entre si por relagdes de parentesco, ritual, economia e afinidade.
Cada aldeia tem uma ou mais liderancas que fazem parte do Conselho e
trabalham juntamente com o/a cacique e o/a pajé. Hoje, nosso Territorio
tem mais de vinte e cinco aldeias.

ALDEIAS KAPINAWA
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E tem ainda mais alguns que comecaram a se identificar como Kapina-
wa nos Ultimos dez anos e ficam no municipio de Ibimirim. Entre elas,
estdo: Serrota | e Il, Ger6nimo, Igrejinha, Ferrao e Mudubim.

O nome da maioria das aldeias é dado por conta da natureza. Elas levam
nome de animais, arvores, formagdes geograficas. Também tem algumas
que tém o nome da pessoa mais velha do lugar, ou um apelido que ficou
conhecido através do tempo.

VAMOS CONTAR AGORA UM POUQUINHO DA HISTORIA
DE ALGUMAS DELAS

MINA GRANDE: a origem do nome da aldeia como Mina Grande, deu-se
por causa da presenca de agua mineral. Quando a nascente que abas-
tece a aldeia foi descoberta, minava bastante agua, tanto no periodo
do inverno, como no periodo do verdo. Até hoje, nos tempos de chuva,
forma-se um riacho, que tem uma extensao de quase dez quilémetros
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com o excesso da agua que sai da nascente, abrindo um extenso per-
curso. Ele também cria éreas de varzea (area alagada).

MACACO: segundo as pessoas mais velhas, a aldeia possui esse nome
porque, antigamente, havia muito macaco nessa regiao. Essa aldeia
é muito importante. Foi l& que existiu o Aldeamento Macaco. E um
local de resisténcia. Os moradores e as moradoras do Macaco ajuda-
ram na luta que aconteceu na aldeia Mina Grande, participaram do
levantamento da aldeia Kapinawa.

JULIAO: o nome é Julido por conta de um senhor que morava na “Quei-
mada Velha" — como era chamado o local anteriormente. Esse homem
era chamado de Jalio Pild e tinha um cachorro com o nome de Julido.
Passado algum tempo, o homem morreu e ficou o cachorro solitario,
andando de casa em casa. Quando o cao chegava nas casas, alguém
falava: "Julido chegou”. Dai em diante o nome Julido foi adotado para
a aldeia, substituindo o antigo nome "Queimada Velha".

COQUEIRO: as pessoas mais velhas que aqui moravam possuiam,
como unico meio de sobrevivéncia, o coco do ouricuri. Por isso, o
nome inicial do lugar veio como Coqueiro dos Marcos, pois Marcos
também era o nome das familias habitantes da aldeia. Em 2002, o ca-
cique Zé Bernardo, conhecendo todo o sofrimento dessa comunida-
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de e a origem de cada familia, reconheceu a aldeia como sendo per-
tencente do povo Kapinawa, e o nome ficou mais usado pelas jovens
e pelos jovens apenas como Coqueiro. O coco do ouricuri é comesti-
vel, também utilizado na extracao de um 6leo usado na culinéria e na
confeccdao de uma pasta muito saborosa, usada na alimentacao, seja
natural ou com mistura da mandioca no preparo do beiju.

COLORAU: no comeco, essa aldeia era uma parte da aldeia Ponta da
Varzea. Nessa época, existiam funcionarios/as da antiga Superinten-
déncias de Campanhas de Saude Pidblica (Sucam) que falavam que as
mulheres do lugar gostavam muito de usar roupas vermelhas e, por
isso, passaram a chamar a aldeia de Colorau. As pessoas concordaram
— até gostaram — e foi assim que nasceu o nome da aldeia.

CALDEIRAO: o nome da aldeia Caldeirdo tem origem nos “caldeirdes”
de pedra que existem no lugar. S3o buracos que se originaram natu-
ralmente com a acdo do vento e das chuvas existentes nos serrotes.
Eles enchem de agua no periodo das chuvas, e essa agua, antigamen-
te, era usada para o consumo das pessoas mais velhas da aldeia.


http://www.google.com/custom?q=Superintend%EAncias+de+Campanhas+de+Sa%FAde+P%FAblica&sa=Search&client=pub-6895347663279881&forid=1&channel=1024512873&ie=ISO-8859-1&oe=ISO-8859-1&cof=GALT%3A%2300CC00%3BGL%3A1%3BDIV%3A%23FFFFFF%3BVLC%3A663399%3BAH%3Acenter%3BBGC%3AFFFFFF%3BLBGC%3AFFFFFF%3BALC%3A0033FF%3BLC%3A0033FF%3BT%3A000000%3BGFNT%3A0000FF%3BGIMP%3A0000FF%3BLH%3A88%3BLW%3A293%3BL%3Ahttp%3A%2F%2Fwww.siglas.com.br%2Fimages%2Fsiglas.gif%3BS%3Ahttp%3A%2F%2Fwww.siglas.com.br%3BFORID%3A1%3B&hl=en
http://www.google.com/custom?q=Superintend%EAncias+de+Campanhas+de+Sa%FAde+P%FAblica&sa=Search&client=pub-6895347663279881&forid=1&channel=1024512873&ie=ISO-8859-1&oe=ISO-8859-1&cof=GALT%3A%2300CC00%3BGL%3A1%3BDIV%3A%23FFFFFF%3BVLC%3A663399%3BAH%3Acenter%3BBGC%3AFFFFFF%3BLBGC%3AFFFFFF%3BALC%3A0033FF%3BLC%3A0033FF%3BT%3A000000%3BGFNT%3A0000FF%3BGIMP%3A0000FF%3BLH%3A88%3BLW%3A293%3BL%3Ahttp%3A%2F%2Fwww.siglas.com.br%2Fimages%2Fsiglas.gif%3BS%3Ahttp%3A%2F%2Fwww.siglas.com.br%3BFORID%3A1%3B&hl=en
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MALHADOR: o nome da aldeia Malhador ficou conhecido porque, na
época das pessoas mais velhas, o gado era criado solto no baixio do
alto. Ao chegar a noite, o gado subia o alto para dormir e ficava amon-
toado em um unico lugar, conhecido pelas pessoas mais velhas de Ma-
lhador do Gado, e, dai em diante, surgiu a aldeia, que ficou conhecida
apenas como Malhador.

QUIRIDALHO: o nome Quiridalho é uma referéncia a aldeia Quiri, onde
existe um lugar sagrado chamado Serra do Pico. Nessa serra, existe a
moradia dos indios e das indias que, com o passar do tempo, passaram
a chama-la de aldeia Quiridalho.

RIACHINHO: a aldeia Riachinho surgiu a partir da chegada de algu-
mas pessoas que, aos poucos, foram formando uma pequena comuni-
dade. S3o elas: Toinho, Cazuza, Maria de Pretinha, Monica, Prejentina,
Ernane, Jodao Machado, Zozinha, Zé Caju, Vitalino, Nestrina, Joaquim,
Caboclo, Dodé, Zé Fira, Vicente, Dalino, Sirino, Zefa Balai, L6 Balai e
Zezinho. A casa de Jodo Machado foi uma das primeiras construidas na
localidade. Ele também passou um tempo morando na furna da aldeia
Julido. Depois, retornou para Riachinho novamente, fez outra morada, A
de palha, perto de Bastido e até hoje tem a marca no chao onde ficava
a casa, que era perto de um pé de jiquiri.

BATINGA: o nome da aldeia est4 relacionado a arvore batinga, planta
tipica da regido, presente em abundancia na referida aldeia.

PAU-FERRO GROSSO: a origem do nome dessa aldeia esta relacionada a
existéncia de uma arvore grande chamada pau-ferro. Dai a aldeia recebeu
o nome de Pau-Ferro Grosso. Sendo assim, todos/as que ja tinham muito
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respeito pela natureza, passou a cuidar e a preservar ainda mais aquela ar-
vore que deu origem ao nome da aldeia. O pau-ferro-grande-dos-indios é
uma arvore centenaria, pertencente a nossa paisagem, guarda muitas his-
torias de nosso lugar, pois la serviu de cenario para grandes rituais sagra-
dos para o povo dessa localidade. Entre os moradores e as moradoras mais
tradicionais daquela época, que moravam na parte que hoje é Pau-Ferro,
eram Eugénio, Jodo Eugénio, Mané Eugénio Cassiano, que era filho desse
ultimo, Ana, Sabrina e Delmira, esposa de Joao Eugénio.

TABULEIRO: as pessoas mais velhas contam que, antigamente, Pau-Fer-
ro Grosso e Tabuleiro formavam uma Unica aldeia. No processo de po-
voamento, ndo havia Tabuleiro. Quem atribuiu essa nomeacao foi a Fu-
nai no periodo que vieram fazer estudos de identificacdo do Territério.

BAIXA DA PALMEIRA: a aldeia Baixa da Palmeira é a aldeia de Manoel
Bento, que lutou muito no tempo o Corte dos Arames junto com suas
filhas. Mesmo tendo participado fortemente do levantamento da aldeia
Kapinawa, a Baixa da Palmeira ficou fora da demarcacao inicial e hoje
reivindica a regularizacao do Territério.
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SERROTA II: antigamente, na Serrota Il era apenas caatinga e, no ano
de 1928, comecaram a chegar as familias que hoje se encontram
na aldeia. Anténio Modesto de Araujo foi o primeiro. Com o tempo,
chegaram também as familias de Domingo, Pedro Raimundo e Pe-
dro Rodrigues.

IGREJINHA: Alfredo André de Souza foi um dos fundadores da
aldeia Igrejinha. Conta que desde menino ouvia seu pai falar de
indios e indias na regido. Ao passar do tempo, com a perseguicao
dos fazendeiros, foram fugindo para a Serra dos Campos e Serra
Negra. O restante permaneceu no local, e ainda continuam.

GERONIMO: no ano de 1920, Manoel Jorge, para chegar no Gerénimo,
abriu rogas e veredas desmatando. Ao passar do tempo, ele cons-
truiu sua casa, que foi uma das primeiras, e casou-se com Dorvigem
Maria Izabel, com quem teve sete filhos e filhas. Naquela época, nao
existiam as coisas que tém hoje. As comidas eram pao de macam-
bira, pao de mucung, palmito de coqueiro, caca do mato e pao de
alastrado — assim foi como criou seus filhos e filhas. Também havia
um umbuzeiro conhecido como baixa da furninha. Nesse umbuzei-
ro, tinha um pildao que Seu Manoel falava que foram os indios e as
indias que deixaram la. As indias e os indios de antigamente foram
embora para a Serrote dos Campos, onde era sua moradia, e onde
até hoje existem letreiros, pinturas rupestres, entre outras marcas.

ALDEIAS IBIMIRIM

/)
>

Aldeias

Povoados

Estrada de terra

Rodovia pavimentada (BR-110)
Estrada de areia

Hidrografia

T.I. Kapinawa

Parque Nacional do Catimbau

L=

& km







—
=T
—
=
="
&
et
=
(g
X
Iy

B S W -

aE T
- g

I}
-t

o » .a'u

s SRS

T -




A6 KAPINAWA > TERRITORIO, MEMORIAS E SABERES

FESTAS E NOVENARIO «

As festas e as novenas sempre foram tradicao desde os nossos an-
tepassados e nossas antepassadas.

As festas de antigamente eram forré com sanfona, violdo, berimbau
de lata, reco-reco de madeira, pifano, pandeiro, triangulo, zabumba,
radiola de maleta. Samba de coco nas tapagens de casas. E em alguns
lugares também o sdao-goncalo para pagar promessa e ciranda.

As festas eram em comemoracado aos casamentos ou batizados, fes-
tas juninas, homenagens a outros padroeiros. O periodo dessas fes-
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tas era demorado, sempre acontecia nos finais de semana e quando
as pessoas mais velhas estavam de folga.

As novenas eram realizadas todo ano, participava muita gente, to-
dos iam de cavalo e também a pé. Antigamente, eram muito valori-
zadas. Eram alumiadas com murrao feito de cera de varias abelhas:
branca, arapua, tubiba, rajada e urucu.

Hoje, as novenas sao menos apreciadas pela juventude, mas mui-
to frequentadas pelas pessoas mais velhas, que dizem que essas
novenas de antigamente eram muito divertidas, além de contarem
com a presenca de uma pessoa tocando zabumba.

Além da novena, tem o terco no més de maio, por exemplo, la no
Quiridalho, na Serra do Pico. Antigamente, fazia-se procissao para
rezar o terco e pagar promessas. Muitas pessoas subiam a serra de
joelhos para pagar suas promessas. Por exemplo, se fosse uma dor
no peito, fazia a promessa e quando recebesse a gra¢a, mandava
fazer um peito de madeira, levando-o até a serra para colocar no pé
do cruzeiro. Cruzeiro esse que existe até hoje.

Ainda hoje, as novenas sao acompanhadas com instrumentos de za-
bumba, tridngulo, pifano, dentre outros.

No periodo da luta do Corte dos Arames, na aldeia Mina Grande,
comecou a novena de S3o Sebastido.

0 SAMBA DE COCO NO NOSSO DIA A DIA «

O samba de coco estd presente na vida do povo Kapinawa des-
de o tempo das pessoas mais velhas e continua nos dias atuais.
Hoje, o samba nao é dancado com a frequéncia de antigamente.
Ele era dancado no processo de tapagem das casas, nos casa-
mentos, festas juninas, ou ainda quando se juntavam as pessoas
da comunidade e tinha quem puxasse o samba. Formava-se uma
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roda para dancar o coco, que ia até o dia amanhecer. O samba
de coco também estava presente nos trabalhos nas rocas e nas
casas de farinha.

As pessoas mais antigas contam que, nas tapagens das casas, pri-
meiro fechavam de vara. Os homens carregavam o barro nos ban-
gués e as mulheres carregavam agua nos potes. Enquanto os ho-
mens tracavam o barro, outras pessoas puxavam cantigas de samba:

0 Amaro, 6 Amaro!

Eu vou te passar no rio.

0 Amaro, 6 Amaro!

Do lado que eu te deixar.

0 Amaro, 6 Amaro!

A mulher de Mané Amaro mora no Alto do Bode,
Deixou de dan¢ar pagode porque ele nao deixou.
Roubaram seu amor, lhe deixaram no desamparo.
A mulher de Mané Amaro, Mariano carregou.

Ap6s a tapagem, “apilavam” os cdmodos das casas com o samba,
que s6 parava pela manha do dia seguinte. Ja nos casamentos, o
samba de coco estava presente no “aterro da latada”. Quando ia
haver festas, era colocado o barro, espalhava e dancava o coco em
cima para “apilar”.

Nas festas juninas, o samba de coco também estava presente. As
pessoas mais velhas faziam novenas ou terco em comemoracao a
Santo Antdnio, Sao Jodo e Sao Pedro. Ao término do ter¢o, ou no-
vena, elas se divertiam com o samba de coco. Os agricultores e as
agricultoras se reuniam em batalhdo, também chamado de adjunto,
para trabalhar na roca. E, enquanto trabalhavam, eles/as cantavam
as cantigas de coco, e depois da empreitada, eles/as comemoravam
com um grande samba de coco.

Nos momentos de lazer, nos fins de semana, as pessoas combina-
vam para ir em outras aldeias dancarem o samba de coco, e canta-
vam as musicas conhecidas dos dias de hoje.
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MESTRES, PISADORES E PISADORAS

No samba de coco, para a danca fluir, sdo necessarias as atuacgoes de
um/a puxador/a, que é o mestre ou a mestra que puxa as cantigas na
voz, e também de pessoas que respondem ao refrao, formando um
coral. E também dos pisadores e das pisadoras que sdo os/as danga-
dores/as do samba de coco. Os puxadores ou as puxadoras cantam
as cantigas de composicao propria ou de outros/as compositores/as,
mas para ficar bonito, é preciso que haja um coro de vozes respon-
dendo os versos que formam o refrdo. Se a cantiga é bem cantada e
respondida, facilita para os/as pisadores/as acertarem o passo, e a
danca do coco acontecer.

0S INSTRUMENTOS DO SAMBA DE COCO

O povo Kapinawa, para dancar o samba de coco, usa, desde o tempo
das pessoas mais velhas, varios instrumentos de percussao. Contudo,
a base sonora é a batida dos pés, que oferece ritmo ao samba. Sao va-
rios os instrumentos usados para dancar o samba de coco, tais como:
pandeiro, taro, berimbau, reco-reco e ganza. Com o passar do tempo,
o ganza foi sendo substituido pelo maraca.

VAMOS CONHECER CADA INSTRUMENTO DO SAMBA DE COCO:

O pandeiro é feito de couro de animal, de madeira de mucuna e
com umas tampinhas de garrafas.

O taro é feito de couro de tamanduag, onca e veado, com pedacos
de arame e tronco de imburana. Uma pessoa conhecida que faz o
taré é Cicero, da aldeia Baixa da Palmeira.

O berimbau também foi um instrumento tocado no samba de coco,
contudo, com o passar do tempo, foi deixado de ser usado. Sua
confeccdo era a base de um pedaco de arame, cip6 de rego, dois
quengos de coco e um pedaco de madeira de 30 centimetros.

O reco-reco é feito com uma mola de arame e um pedaco de madeira.
De uma forma geral, o instrumento mais usado no samba de coco foi
0 ganza, que também é conhecido como malinha. E feito de cuia e
cip6. Também existe outro tipo de ganza, aquele feito de lata de 6leo,
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preenchido com milho e feijao. Algumas das pessoas que faziam o
ganzg, era Zé de Alta, ja falecido, da aldeia Quiridalho, José Maria e
Félix Izidoro, da aldeia Coqueiro. Atualmente, para se dancar o samba
de coco, é usado 0 maraca, que é uma transformacao do ganza.

* 0 maraca é feito de coité, chumbo, madeira e coco. As pessoas
que fabricam o maraca hoje, sdo: Ronaldo, Senildo, Romildo e
Giovane, todos da aldeia Malhador; também Araci e Milton, da
Mina Grande; Juscelino, da aldeia Santa Rosa; José Claudio, da
aldeia Quiridalho; Cicero, da aldeia Baixa da Palmeira; Albério e
Geraldo, da aldeia Tabuleiro; e José Ailton, da aldeia Riachinho.

VARIAS PESSOAS, JA FALECIDAS, DA ALDEIA MINA GRANDE, FABRICAVAM ESSES INSTRU-
MENTOS USADOS PARA DANCAR O SAMBA DE COCO. SAO ELAS: ZE DE VIDAL, MANOEL
NOVO, GALDINO, JOAO MARIANO, CRISTOVAO, JOAO BERNARDINO E JOAO SALUSTIANO.

AS CANTIGAS DO SAMBA DE COCO FALAM SOBRE
0 NOSSO DIA A DIA

As cantigas de coco sao muitas, e foram compostas por varios/as compo-
sitores/as e puxadores/as da época, tendo como base o sentimento de
cada pessoa e a lida do dia a dia na vida da aldeia. Elas relatam paixao,
momento de cacada, desafio entre os/as puxadores/as, através de rimas
e versos (provocagdes para o samba ndo parar), entre outros temas.

Hoje, as pessoas mais velhas lembram com saudade das cantigas, dos/as
cantadores/as, dos indios e das indias que pisavam o samba de coco com
prazer. Dona Helena da aldeia Malhador recorda desses tempos e diz:

“Eu sinto muita saudade do meu tempo, quando eu dancava samba de
coco mais minha turma e quando ficava aqui, recordando mais Jodo,
as cantigas de coco. Quando a saudade aperta, eu canto, canto, canto
todas as musicas que eu lembro!”

E ela ainda cita 0 nome de algumas pessoas que, juntas, dancavam o
samba de coco:
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“Comadre Lilia, Ovidio, Apolindrio, Chico Machado, Nero, Cazuza,
Jodo Vicente, Nélio, Toinho, L6 Balaio, Presentina, Arnande, Rosa,
Maria, Biar, Ozina, Anténio Nunes, Julia, Lia, Carmelita, Zé Nunes, Ci-
cero Nunes, Sd Luiza Frazdo, Pipiu, Rosa de Alves, Joaquim Gléria, Mi-
nininha, Arnestina, Vicente, Alexandrina, Anunciada, Nezinho, Naza-
rea, Clarindo, a turma do Caldeirdo, que era dos Carlos, Jodo Mariano,
Maria de Jodo Mariano, Ocica, uma turma da Mina Grande que eu ndo
vou dizer o nome porque era muita gente. Ali, a turma toda gostava
do samba de coco”.

Ja Dona Lia, da aldeia Malhador, relata sua saudade:

“Eu sinto saudade. Quando ela chega, eu canto, principalmente na
cozinha. Canto as musicas que eu lembro, mas nem sempre me lem-
bro de todas”.

Ela também fala das pessoas que ela conheceu, as quais ela até hoje
nao esquece:

“"Eu me lembro de tio Jodo Rosa, Anténia Caiana, tio Félix Constantino,
Anténio Constantino, Jodo Amdncio (irmdo de Manoel Amdncio), tio
Mané Amdncio — também cantava samba de coco —, Seu Avelino, Félix
Braz, Jodo Carro-Véi, e outros que ajudavam cantando versos. Tio An-
ténio Nunes gostava de cantar loa, mas puxar samba eu ndo lembro,
sei que ele dancava muito. Félix Constantino morava na Pedra do Uru-
bu, perto do Caldeirdo, mas essa familia era de Quebrédngulo, em Ala-
goas. Félix Braz era da Mina Grande, casado com a irmd de tia Vitalina.
Jd tio Jodo Rosa era filho de tia Angélica, irma de tio Manoel Ricardo.
Ele também era de Quebrdngulo”.

Elas, D. Lia e D. Helena, se lembram de alguns puxadores e de uma puxa-
dora — mestres e mestra na arte de cantar o samba de coco. Por exemplo,
Dona Helena diz:

“Tinha muito, mas eu ndo lembro todos. Lembro de Anténio Nunes,
Jodo Rosa, Cazuza e Jodo Mariano. Esse sim, fazia samba porque sa-
bia!”. Ja Dona Lia, relata: “Eu lembro de tio Jodo Rosa, Félix Constan-
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tino, Félix Braz, Anténia Caiana, Jodo Ricardo, JoGo Mariano, Jodo
Amdncio Velho, Mané Amdncio, Jodo Carro”.

Os compositores Jodao Rosa, Félix Braz, Jodo Mariano, Cazuza, e a
compositora Antdnia Caiana, que eram das aldeias Ponta da Varzea,
Mina Grande e Manicoba, escreveram algumas musicas falando de
seca, cacada, vida amorosa, humor, provocacao.

Segundo nossos ancidaos e nossas ancias, entre as musicas mais can-
tadas na época, algumas tiveram repercussao até os dias de hoje,

el

como "0 cabo da vassoura”, "Os indios Kapinawa", entre outras.

0 SAMBA-TORE «

Segundo o relato das pessoas mais velhas, o samba de coco era can-
tado, dancado e tocado como folguedo ha muito tempo, como noés
ja falamos. Quando Déca e Zé indio chegaram na Mina Grande para
ajudar a levantar a aldeia, ensinaram o Toré, um ritual sagrado, com
melodia diferente do samba de coco. Porém, ja acostumados/as
com o ritmo do samba de coco, alguns compositores e compositoras
comecaram a compor letras que traduziam para o Toré. A partir des-
sa tradicao, alguns sambas foram introduzidos no ritual sagrado.

Nos dias atuais, € comum no meio do ritual ser dancado o samba de coco
que passou a ser conhecido como Samba-Toré.

CABOCLA PAULINA

Eu tava no meio da mata,

no téco tirando o mé,

chegou cabocla Paulina,
Paulina Reis Canindé.

Tapuia, minha tapuia,

Tapuia, meus Canindé

Vou chamar meus dois caboclos,
caboclos Reis Canindé.
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RITUAL SAGRADO DO POVO KAPINAWA

O ritual sagrado do nosso povo é o Toré. Ele foi a primeira forca pra
gente levantar a aldeia Kapinawa. E um ritual sagrado para o povo e,
antigamente, era segredo, era praticado escondido por causa da per-
seguicao que o povo sofria. Hoje, é uma linda tradicao que pode ser
praticada livremente. Representa um grande laco de unidao quando
dancado e cantado para reafirmar a nossa cultura e tradicao.

Os anciaos e as ancias ensinam que o ritual do povo é sagrado, e exi-
ge muita concentracao das pessoas envolvidas. Ndo pode ter pessoas
com pensamentos negativos, € uma concentracao de forca, onde so-
mos fortalecidos através dos Encantados.

O ritual é puxado pelo/a pajé e pessoas com dom espiritual, e ocorre
em lugares sagrados. E uma forma de pedir forcas e protecdo aos
Encantados, e reforco para vencer qualquer dificuldade. O ritual é
também para pedir forca e trazer cura.
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Em nosso povo tem gente com muita ciéncia que recebeu das pes-
soas mais velhas. Sao conhecimentos que passam de pais e maes
para filhos e filhas. Essas pessoas herdaram essas sabedorias das
pessoas mais velhas, orientadas pelos Encantos de Luz. Elas, ao longo
da nossa historia, ajudaram a curar, trazer gente para o mundo, cuidar
dos males fisicos e espirituais. E o caso das parteiras, benzedeiras
e benzedores nas nossas aldeias. As parteiras tém o dom de trazer
ao mundo as novas pessoas Kapinawa, ajudando as maes gravidas a
darem a luz. As rezadeiras e os rezadores curam as doencas do corpo
e da alma com os segredos das plantas.

AS PARTEIRAS «

O trabalho das parteiras comp6e uma tradicao secular, que é repas-
sada de geracao para geracdo. Essas mulheres adquirem experiéncia
através de suas maes, em seu o préprio dom e concentram todos es-
ses conhecimentos e essa sabedoria no intuito de suprir as necessi-
dades de cada gestante do povo.

Algumas parteiras fazem poucos partos. Muitos sem muita compli-
cacao por conseguirem ser normais. Poucos sao os relatos de partos
complicados. No passado, quando a parteira percebia que a mulher
corria o risco de perder o crianca, recomendava para ela tomar cha de
umbuzeiro, cha de gergelim e também &agua do feijao de corda, cru
e pisado. No desenvolvimento dos partos, as parteiras usavam o cha
de plantas medicinais e a massagem sobre a barriga da gestante para
aliviar o nervosismo e as dores, além de contarem com a fé. Geral-
mente, os chas eram de camomila para acalmar, erva-doce para quem
sente ansia de vomito, gengibre e pimenta do reino para aumentar a
dilatacao e, assim, acelerar o parto.

Apo6s o nascimento da crianca, a mae precisa repousar, sendo orien-
tada pela parteira a ndo levantar da cama por trés dias, e até trinta
dias o ideal é ficar sem pegar peso e sem comer alguns tipos de co-
mida, como, por exemplo: carne de peru ou jerimum de leite. E, antes
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dos seis meses, nao pode comer nem manga, nem mel. Essas comidas
sao consideradas “carregadas”. Durante os quinze primeiros dias, é
recomendado banho morno com plantas medicinais, tais como: ca-
jueiro-roxo, aroeira, e, umburana de cambao.

As parteiras antigas contam que sentiam ansiedade, mas também
felicidade ao realizarem os partos. Ajudar a trazer uma crianca ao
mundo, é uma felicidade muito grande, dizem. E, ao mesmo tempo,
compartilham esses sentimentos todos com a preocupacao de que,
tanto a mae, quanto a crianga, estarem sob sua responsabilidade. Por
isso, a atencao era redobrada, pois se houvesse um pequeno erro,
poderiam perder a mae, a crian¢a ou as duas.
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Nos dias atuais, por falta de uma reflexao coletiva do povo sobre
a importancia do parto natural ao invés do hospitalizado, as mu-
lheres ndo procuram mais as parteiras, vao diretamente ao hos-
pital e, muitas vezes, sao conduzidas a abrirem mao até do parto
natural, submetendo-se as cirurgias cesarianas. Infelizmente, os
6rgdos de saude se abstém da discussdo e incentivam as mu-
lheres a buscarem mesmo o hospital e/ou a submeterem-se as
cirurgias, mesmo nao sendo necessarias. Mas, em Pernambuco,
varios povos indigenas tém repensado esse modelo, como os
parentes e as parentas Pankararu, que valorizam o parto pelas
maos das parteiras tradicionais do povo. Esse é um diadlogo que
precisamos construir mais amplamente, pois as parteiras fazem
parte dos sistemas tradicionais de saide dos povos, faz parte da
tradicao e cultura indigena.

O parto natural, conduzido por parteira, promove uma relagao
muatua de respeito e também de construcao familiar - entre a
parteira e entre mae e filho/a nascido/a. Essa é uma das vivén-
cias mais relatadas e sentidas pelas parteiras que contaram suas
experiéncias: a parteira que ajuda em um parto acaba sendo cha-
mada de mde ou madrinha pela crianca que ela ajudou a nascer.
Ja os pais e as maes, criam uma relacdao de compadres e comadres
com as parteiras.

REZADORAS/ES «

Para nés do povo Kapinawa, para ser rezadeira ou rezador tem que
ter o dom. As pessoas que recebem o dom adquirem os conhecimen-
tos da reza através da observacao, da experiéncia, vendo as pessoas
mais velhas benzer, auxiliando as pessoas que as procuram.

Essas pessoas sao valorizadas no nosso povo, pois desde o tempo
das ancias e dos ancidos, até os dias atuais, que possuem o dom de
curar. Essa pratica é repassada pelas pessoas mais velhas para seus
filhos e filhas, e também para outras pessoas que tém fé em Deus e
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acreditam na forca da oracao, que procuram aprender para fazer o
bem. Dessa forma, sdo mantidas vivas a tradicdao e a memoria, que
ndo irdo se perder no tempo.

As rezadeiras e os rezadores atuam desde o tempo que tinhamos
muitas dificuldades para ir ao médico por causa do dificil acesso.
Essas pessoas contribuem até hoje em suas comunidades, rezando
para curar varias doencas. Elas ocuparam e continuam ocupando um
espaco muito importante em nossas aldeias, sao tao procuradas hoje
como eram antigamente.

PLANTAS MEDICINAIS «

A medicina tradicional do nosso povo é formada por um conjunto de
saberes e praticas utilizadas para manter a saude, prevenir e tratar
doencas, realizar partos. Toda cultura indigena dispde de sua proé-
pria medicina tradicional, fundada no conhecimento do/a pajé, das
pessoas mais velhas, rezadeiras, rezadores, parteiras, garrafeiros/as
e outros, sobre plantas e procedimentos que correspondem as enfer-
midades existentes, porque as plantas tém uma importancia muito
especial para a vida dos povos indigenas.

No povo Kapinawa, as plantas medicinais mais utilizadas para a cura
de doencas e mal-estar, sao:

ERVA-CIDREIRA: serve para dor de barriga e falta de apetite. Utili-
zamos a madeira e a folha para fazer cha. Quando pronto, é adoca-
do com pequena quantidade de aclcar e abafado. Tomado somente
quando estiver morno.

ERVA-DOCE: serve para intoxicacdo e irritacdo no corpo. Dessa
planta utilizamos a semente para fazer cha: pega a semente e pisa
bem. Coloca a semente amassada em um copo de agua fervente,
acrescenta um pouco de aclcar e abafa. Somente tomar quando
estiver morno.
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ROMA: serve para todos os tipos de inflamacdes. Pica a roma e coloca no
liquidificador junto com o vinho jurubeba e bate. Ap6s esse processo,
coloca a mistura em um recipiente fechado. Tomar em pequenas por-
¢oes, trés vezes ao dia, sempre antes das refeicoes.

JUREMA-PRETA: é uma planta encontrada com abundancia na mata e serve
para ferimento inflamado. Nesse caso, a casca é o que utilizamos. Apds
descascar, pde uma parte da casca dentro de uma vasilha com agua para
tomar durante o dia, outra parte p6e no sol para secar. Depois de seca,
pisa bem a casca até formar um p6, e vai colocando sobre o ferimento.

JENIPAPO: é uma planta que ndo é encontrada em quintal, somente nas
matas. Ela serve para “triadura”, ou seja, quando uma pessoa leva um
machucado forte. Utiliza-se a raspa da madeira: coloca a raspa em cima
do machucado e amarra levemente com um pedaco de pano limpo.
Repetir esse processo por alguns dias e esperar o resultado que sera
excelente. A fruta do jenipapo tem grande utilidade para o povo. Ela é
preparada para o uso na pintura corporal, pratica que ajuda a fortalecer
a identidade cultural Kapinawa.

QUIXABEIRA: serve para varios tipos de inflamacdes. Utilizamos a cas-
ca, que é somente colocada na agua, para se fazer o remédio. Ingerir
em pequenas porcoes. Outra forma de preparo da casca, é cozinhar um
pouco junto com outras ervas, coar e esperar. Quando estiver morna a
esséncia, fazer um banho de assento.

i

'~ CAPIM-SANTO: serve como calmante para os nervos, célica menstrual
i~ e pressao alta. Dessa planta utiliza-se a folha para fazer cha. Depois de
."  pronto, espera um pouco e toma quando ainda estiver morno.

ALECRIM DE CACO: serve para célica abdominal. E feito o cha da folha
¥ _~""e da madeira. Depois de pronto, espera um pouco e toma quando

" ainda estiver morno.
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ARRUDA: serve para uma dor, que as pessoas mais velhas chamam
“dor de mulher”. Quando a mulher paria, caso sentisse alguma dor,
logo era feito o cha de arruda: esmagava-se as folhas, colocava-se
agua fervente e deixava-se em infusao.

ARRUDA, ALECRIM, PIA0, MANJERICA0, MANJEROBA, entre outros, so uti-
lizados para banho de limpeza.

MASTRUZ: é uma planta que tem grande serventia e cura varias doen-
cas e ferimentos, pois é cicatrizante. Serve para Ulcera, verme, feridas
externas. No caso de Ulcera e verminoses, bate a planta no liquidifica-
dor com leite gelado e toma em jejum. Para demais ferimentos, amas-
sa bem a folha, aquece, coloca sobre 0 machucado e amarra levemente
com um pedaco de pano limpo. Repete-se o processo quantas vezes
for preciso. O ferimento sera cicatrizado em pouco tempo.

MELANCIA: serve para tirar febre do intestino. Nesse caso, é utilizada a
semente. Depois de muito pisada a semente, coloca o p6 resultante em
um copo com cha de eucalipto ainda bem quente para fazer a infusao,
depois, adoca e coa. Tomar ainda morno e, depois de ingerir, deitar um
pouco - em instantes, a pessoa que ingeriu o remédio, comecara a suar.
A “suadeira” é o sintoma de que a febre esta saindo e, quando cessar, a
febre tera saido totalmente.

Os remédios sao preparados por pessoas que possuem conhecimen-
tos especificos das ervas medicinais. Os conhecimentos sao repassa-
dos das pessoas mais velhas para as mais jovens, através de palestras
em sala de aula e em rodas de conversa nas comunidades. Tais conhe-
cimentos repassados de pais e maes para filhos e filhas sdo conside-
rados de grande importancia no povo. E importante a atencdo ao fato
de que esses remédios caseiros nao podem ser preparados por qual-
quer pessoa, somente por aquelas que tém os conhecimentos obtidos
através da natureza, e herdados das pessoas antepassadas.
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13 Trechos do documento: ANDRA-
DE, L. E.; DANTAS, M. Mapeamento
Territétio Kapinawa (Produto 2).
Olinda: Centro de Cultura Luiz Freire,
janeiro de 2016. Pgs 22-23; 54-55.

14 Segundo dados do censo IBGE
2010, disponiveis em http://indi-
genas.ibge.gov.br. Informacao cal-
culada também a partir de dados
do Instituto Nacional do Semiarido
(SIGSAB, 2016).

15 O semiarido brasileiro abrange
areas do Sertdo nordestino e alguns
municipios do norte de Minas Ge-
rais, conforme critérios definidos
na portaria 89/2005 do Ministério
da Integracdo Nacional.
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DADOS SOBRE A POPULACAO INDIGENA

BRASIL - NORDESTE - PERNAMBUCO*?

O Territ6rio Kapinawa esta localizado em Pernambuco, na Regido Nor-
deste - a segunda regido mais numerosa do pais em termos de popu-
lacdo indigena - segundo os dados do IBGE 2010, contando com uma
populacdo de 232.739.

POPULACAO INDIGENA POR REGIAO — BRASIL/2010%

| Populacdo indigena total
342.836

232.739

143.432

99.137

78.773

896.917

Grandes regides
Norte
Nordeste
Centro-Oeste

Sudeste
Sul

Brasil
*Fonte: IBGE, Censo Demografico 2010.

[...] Grande parte da populacdo indigena no Nordeste brasileiro
(cerca de 40%) habita a regido abrangida pelo semiarido*>. Carac-
terizada por uma combinacdo entre regime irregular de chuvas, alto
grau de incidéncia solar e por ocorréncia frequente de secas, um
dos principais desafios para as populagdes dessas areas é o aces-
so a fontes de agua que garantam sua sobrevivéncia, bem como a
viabilidade de suas atividades produtivas. No caso dos povos indi-
genas, esses processos sao ainda agravados pela questao fundiaria,
uma vez que suas terras, quando demarcadas, representam apenas
uma fracao de seu Territ6rio Tradicional, esbulhado desde os tem-
pos coloniais [...].
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» POPULAGAO INDIGENA POR ESTADO (UNIDADES DA FEDERACAO)

Estados | Populacao indigena total

60.995
s POPULAGRO INDIGENA

NA REGIAO DO SEMIARIDO: 93.400
N POPULACAO INDIGENA EM OUTRAS

AREAS DO NORDESTE: 139.339 *Fonte: IBGE, Censo Demografico 2010.
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[...] E dividido em cinco mesorregides administrativas'®, assim
denominadas conforme sua localizacao a partir do litoral para o
interior: Metropolitana de Recife, Mata Pernambucana, Agreste
Pernambucano, Sertdao Pernambucano e S3o Francisco. [...] A T.l.
Kapinawa situa-se entre o Agreste e o Sertdao pernambucanos. A
paisagem da Regido Agreste caracteriza-se por ser uma transicao
entre as areas mais Umidas da Mata Atlantica préxima ao litoral
e as areas mais secas do Sertdo. Essas caracteristicas, somadas
as variacoes do relevo e ao ja citado clima semiarido da regido,
fazem com que ao longo da T.l. Kapinawa sejam observados dife-
rentes tipos de vegetacao, solo e disponibilidade de agua, asso-
ciados com distintas formas e estratégias de uso e de ocupacao
do Territério [...].

16 A divisao dos estados em mesorregides leva em consideracdo os pro-
cessos sociais, o quadro natural e a rede de comunicacao e de lugares como
elemento da articulagdo espacial (IBGE, 2016).
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Nosso Territério possui uma grande diversidade geografica e am-
biental, pois ele esta inserido em uma parte do semiarido que esta
situada na transi¢ao entre dois tipos de regides: Agreste e Sertao.
Isso faz com que a paisagem, o clima, o solo, a fauna e a flora sejam
diferentes de uma aldeia para outra, como vamos explicar a partir de
agora. AT.l. Kapinawa situa-se entre trés municipios: Buique, Tupana-
tinga e Ibimirim.

RELEV( «

O relevo do Territério Kapinawa é bastante diversificado, com
partes baixas e outras bem altas. Nele, destacam-se as serras, as
quais possuem diferentes formas e chamam atencdo por sua bele-
za. S3o nas serras que estao as furnas, as pinturas e as escrituras
rupestres, que nossas pessoas mais velhas chamam de letreiros
e que foram feitos ha muito tempo atras, pelos/as indigenas que
vieram antes de nos. E nas serras que esta a morada das caboclas
e dos caboclos e sao lugares sagrados.

As serras sao muito importantes, pois em seus arredores estao os ali-
mentos, como a caca e os frutos de algumas arvores. O coco do ouricuri
e o cabuim estao entre elas, e, como outras tantas, servem para nosso
sustento.

Nos termos da geografia fisica, o relevo do nosso Territério esta na
transicdo do Planalto da Borborema para a Depressao Sertaneja.

PLANALTO é a classificacao dada a uma forma de relevo constitui-
da por uma superficie elevada (serras), com cume quase nivelado
(plano), geralmente devido a erosdo edlica (vento), ou pelas dguas,
e pode ser regular ou ndo. O Planalto da Borborema, também co-
nhecido como Serra da Borborema, é uma regidao montanhosa no
interior do Nordeste do Brasil. Medindo aproximadamente 400 Km
em linha reta norte-sul, localiza-se nos estados de Alagoas, Per-
nambuco, Paraiba e Rio Grande do Norte.
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GLOSSARIO

» Agiiifero: depo6sitos subterraneos naturais de agua.

» Caducifélia: termo utilizado para referir-se as espécies de plantas que perdem suas folhas durante um
periodo de suas vidas. No caso das espécies da caatinga, tal caracteristica permite a sobrevivéncia das
espécies durante os periodos de seca, evitando a perda de agua ao longo da escassez.

* Endemismos: espécies que ocorrem em apenas algumas regides especificas sao denominadas pela
biologia como espécies endémicas, ou seja, exclusivas daquela area.

* Fauna: termo que refere-se ao conjunto de animais de uma determinada regiao.

* Flora: termo que refere-se ao conjunto de vegetais de uma determinada regido.

* Fosseis: sao restos preservados de organismos mortos que existiram em eras geologicas passadas.

* Meridional: nome que é dado para indicar algo localizado ao sul de um ponto de referéncia.

* Setentrional: nome que é dado para indicar algo localizado ao norte de um ponto de referéncia.

* Taxons: termo utilizado para referir-se a alguma unidade de classificacao das espécies dos organismos
pela biologia. Frequentemente, refere-se as espécies, mas pode referir-se a qualquer outra categoria
taxonémica, como reino, filo, classe, ordem, familia, género.
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DEPRESSAO SERTANEJA é uma forma de relevo que se destaca por ter
partes altas e partes baixas. A Depressao Sertaneja divide-se nas areas
meridional, ao sul, e a setentrional, ao norte. O estado de Pernambuco
esta na area setentrional. Vejamos algumas caracteristicas:

A paisagem da Depressao Sertaneja é tipica das regides semiaridas
do Nordeste. Apresenta-se com relevo monétono (com pouca va-
riacdo), suave — ondulado com vales estreitos — e possui ainda ele-
vacoes residuais (morros dispersos em areas planas), com altitudes
de 500m a 800m que testemunham os ciclos de intensa erosao no
passado dessa regido. Um exemplo tipico da Depressao Sertaneja é
ali nos arredores da aldeia Malhador: se observarmos com atencao,
vamos perceber a parte alta e a parte baixa, apesar do fato de todo o
Territ6rio Kapinawa ser assim.

Se utilizarmos outro tipo de classificacao geografica, uma que se baseie
nos rios, temos outra informacdo: a de que o Territério Kapinawa esta
situado na bacia do rio Moxoto, na fronteira com a bacia do rio Ipanema.
Vamos ver o significado de alguns termos da geografia:

Bacias sedimentares nada mais sdo do que grandes areas de terra
onde se encontram alguns minérios, tais como: petréleo, carvao, e
fosséis. Sao formadas durante milhGes de anos em areas de depres-
sao que acumulam espessas camadas de sedimentos e rochas forma-
das a partir da deposicao de material sedimentar que, com o tempo,
se consolida e transforma-se em formacgo6es rochosas.

J4 as bacias hidrograficas sao o conjunto de terras drenadas por um

rio principal e seus afluentes, por exemplo, as nascentes de agua que
desaguam nos rios e oceanos.

NOSSAS MATAS «

Nas matas estdo as plantas medicinais e sagradas, como a jurema, que
é a base dos nossos rituais. Por isso ela é tao importante para nos.
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Mas ndo é assim para todo mundo. Durante a historia, muitos fazen-
deiros causaram desequilibrio com o desmatamento desenfreado e as
queimadas. Levaram varias espécies de plantas e animais a extincao,
inclusive em nosso Territério.

Por isso, desde cedo ensinamos as criancas a amarem e respeitarem
a natureza, pois é através dela que teremos agua, luz, calor e alimen-
tos. Ndo importa se é caatinga ou outro tipo de vegetacao, a natureza
precisa ser cuidada e respeitada, garantindo, assim, o futuro de va-
rias e diversas geracoes.

NOSSA VEGETACAO E A CAATINGA

A vegetacao do Territdrio é a caatinga, seja no Agreste ou no Sertao. Nela,
a fauna e a flora sao bem diversas. Pode-se citar como exemplo de di-
versidade, algumas plantas como: o xiquexique, mandacaru, palmatoria,
rabo-de-raposa, alastrado, facheiro, angico, jurema-preta, mulungu, ca-
roa, macambira, ameixa, folha-milda, marmeleiro, coroa-de-frade, jatoba,
moror6, macgaranduba, araca, canelinha, aroeira, cutia, puca, entre outros
tipos. Ja os animais, podemos ter como exemplo: prea, peba, tid, moco,
cassaco, gato-do-mato, cutia, ticaca (cambambd), juriti, rebacg, tatu, puna-
ré, rolinha, galo-de-campina, tamandug, entre outros.

No verao, a caatinga é seca, mas no inverno ela é verde. Por isso, esse tipo
de vegetacao da regido é chamada de caducifélia*’: plantas que no verao
caem as folhas, mas no inverno, renovam-se sempre. Também tem uma
parte da caatinga que é chamada de hiperxerdfila, que é caracterizada
pela maior presenca de arbustos e cactos com espinhos.

17 Caducifélia significa folhas que
caducam, ou seja, folhas que caem.

18 Pesquisamos essa informacao em:
LOIOLA, Maria Iracema Bezerra; RO-
QUE, Alan de Araujo; OLIVEIRA, Ana
Claudia Pereira de. Caatinga: vege-
tacdo do semiarido brasileiro. Eco-
logi@ - Revista Online da Sociedade
Portuguesa de Ecologia, v. 4, p. 14-19.
2012. Acesso em de novembro de
2015. Disponivel em: http://speco.

fc.ul.pt/revistaecologia_4.pdf.
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O termo caatinga veio da lingua tupi, significa mata branca. E um bioma (relacdo en- o
tre as matas, animais e clima) Unico, sé existe no Nordeste do Brasil. Apesar de estar
localizada em area de clima semiarido, apresenta grande variedade de paisagem,

riqueza biolégica e endemismos (espécies que ocorrem somente nesses lugares).:8 - - =
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0 LIXO £ UM PROBLEMA NAS NOSSAS ALDEIAS

Nos dias atuais, enfrentamos alguns problemas com o acimulo de lixo
nas aldeias, pois isso causa doencas. A falta de orientacdo acerca do as-
sunto, inclusive a falta de alternativas para a reutiliza¢do, ou controle de
todo o material inorganico dispensado diariamente pelas residéncias,
€ um problema do Brasil inteiro. No caso do nosso Territério Kapinawa,
um dos exemplos disso acontecer é a falta de coleta seletiva. Aqui, nor-
malmente o lixo organico é reaproveitado e o resto é queimado.

O organico serve de alimento para os porcos e outros animais, e tam-
bém serve de adubo. Para esse uso na terra, é preciso ser preparado
para virar adubo, as cascas e restos de comida nao sao colocados de
qualquer forma nas plantas. Uma das formas de preparo para adubo,
é aterrar por um tempo esse lixo organico. Contudo, a grande parte
desse material é reaproveitada como alimento para alguns animais,
uma vez que muitas familias Kapinawa criam bichos.

Em relacdo a parte inorganica do lixo que é queimada, fazemos isso
por falta de alternativas, em uma forma de conter as consequéncias
negativas pelo acimulo desse material em nossa comunidade. Por
saber que a fumaca produzida é toxica e causa muitos problemas a
salde do ser humano, e também para o meio ambiente, comprova a
falta de escolhas que temos nesse problema do lixo.

Os plasticos, quando nao sao queimados ou enterrados, por exemplo,
espalham-se facilmente nos rocados, muitas vezes sao ingeridos pelos
animais, ou ainda, quando chove, sao carregados para dentro dos riachos,
poluindo a agua que os animais de criagao e 0s passaros consomem.

Temos ciéncia que, todas essas poucas finalidades que damos coti-
dianamente ao lixo inorganico, por falta de alternativas, seja ater-
rando esse lixo ou até queimando, ainda sao prejudiciais ao solo e
colaboram para o aquecimento global. O plastico ndo é o Gnico pro-
blema. Além dele, existem as latas e os vidros, que também sao joga-
dos a céu aberto e ndo temos uma solucao totalmente livre de pro-
blemas causados ao meio ambiente.




6 KAPINAWA > TERRITORIO, MEMORIAS E SABERES

Essa falta de alternativas que, nao somente nos, indios e indias, en-
frentamos, é consequéncia da auséncia de uma politica eficaz de
saneamento, por parte das secretarias, fundacoes e demais 6rgaos
competentes do governo municipal, que inclua um processo de reci-
clagem, com a estrutura necessaria para tal, tanto nas cidades, como
nas aldeias, e que atente as diversas consequéncias ambientais.

A maioria das pessoas do nosso povo comecou a entrar na busca por
alternativas menos prejudiciais ao meio ambiente, em relacdao ao
lixo, quando comecou o trabalho dos Agentes Indigenas de Sanea-
mento (Aisan). Em algumas aldeias, ja tinham grandes quantidades
de lixo acumuladas. Dai surgiu a necessidade de organizar mutirées
para limpar as aldeias e, assim, a quantidade de lixo acumulada foi
reduzida. Os Aisan orientam as pessoas em como cuidar do lixo pro-
duzido em suas casas, como, por exemplo, ao colocar o lixo nos luga-
res adequados. Quando chove, a agua fica acumulada em alguns dos
objetos descartados que formam o lixo, e mosquitos se reproduzem,
facilitando a proliferacao de doencas. Nao apenas na T.I. Kapinawa,
mas em outros lugares do Nordeste, atualmente, tem acontecido va-
rios casos graves de saide em decorréncia de mosquitos. Por isso,
devemos tomar muito cuidado com a agua acumulada em pocas e
também nos objetos descobertos.

E muito importante a implementacdo da coleta seletiva nas aldeias,
para a separacao do material descartado: o primeiro passo para a re-
ciclagem e areutilizacdo. Assim, nossa aldeia fica livre dos montantes
de lixo, quando esse material é jogado fora de todo jeito, e se livraria
de todos os problemas acerca dele. Contudo, o ideal ainda seria a
reducao do consumo desenfreado de produtos industrializados, que
facilita o acimulo de materiais dificeis de serem decompostos, o que
ndo condiz com o ambiente natural que vivemos.
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0 TEMPO E A TERRA EM CADA ALDEIA «

As caracteristicas de uma aldeia para a outra podem ser bem diversas
dependendo da localizacao delas, vejamos cada uma de acordo com
0s municipios:

BUIQUE:

Segundo as informacgées do IBGE, o atual municipio de Buique era
uma fazenda pertencente a Félix Paes de Azevedo, natural de Ala-
goas. Em 1752, ele construiu a capela de S3o Félix de Cantalice, san-
to ao qual era devoto. Depois da construcao da capela, o local foi
crescendo e virou um povoado com o nome de Campo de Buique.

Em 1795, virou um distrito com nome de Vila Nova do Buique, e em
1854, foi elevado a categoria de vila. Em 1904, foi elevado para a
categoria de cidade com o atual nome, Buique.

O municipio esta a uma altitude de 798 metros em relacdo ao nivel
do mar. Segundo os dados do censo, a populacdo, em 2010, era de
52.105 habitantes.

Uma informacao interessante sobre o municipio é que um importante
escritor da literatura brasileira, Graciliano Ramos, foi morador da cida-
de quando era crianca, e escreveu alguns textos sobre esse periodo.

O municipio esta incluido na area geografica do semiarido brasi-
leiro. Outra informacdo é que essa area corresponde aos dominios
da bacia hidrografica do rio Ipanema. Os principais tributarios sao
o rio Ipanema e o rio Cordeiro, e os riachos do Cafundd, Mimoso,
do Xicuru, do Brejo, Salgado, do Pilo, Catimbau, ILlha, do Mororé, Pi-
ranha, dos Negros, Queimadas, Cajazeiras, Mulungu, Umburaninha,
do Jaburu, do Cagado, das Pedrinhas, Barra, do Pinto, Ipueiras, das
Cabras, Caldeirao e dos Martins, todos intermitentes. O municipio
conta ainda com o Acude Mulungu, com capacidade de acumulacao
de 1.280.953 m3.

19 Escrito com informagdes dos si-
tes: www.cod.ibge.gov.br/24W (IBGE
— Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica. Cidade: Buique).
Acesso em dezembro de 2015.
www.pt.wikipedia.org/wiki/Buique
(Buique. Wikipedia) Acesso em de-
zembro de 2015.



20 Escrito com informagdes dos si-
tes: www.cod.ibge.gov.br/PVI (IBGE
- Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica. Cidade: Tupanatin-
ga). Acesso em dezembro de 2015.
www.pt.wikipedia.org/wiki/Tupantinga
(Tupanatinga. Wikipedia). Acesso em
dezembro de 2015
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TUPANATINGA2

O municipio de Tupanatinga, inicialmente, surgiu como distrito em
1938, foi chamado de Santa Clara e subordinado ao municipio de
Buique. Por um Decreto-Lei estadual de 1943, passou a se chamar
Tupanatinga. Essa mudanca de nome ocorreu porque, naquela época,
autoridades do governo pediram para o jornalista e historiador Mario
Melo rever os nomes das localidades pernambucanas.

A populacdo era de 24.425, em 2010, segundo os dados do censo do
IBGE. O relevo dessa regiao é movimentado, e as altitudes variam en-
tre 650 e 900 metros. A vegetacdo é caatinga, com muitos arbustos
macambira, espinheiro, facheiro, coroa-de-frade, entre outras plantas
tipicas, no meio de muitas serras. O clima é semiarido e a temperatura
€ menos quente do que em Ibimirim.
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As aldeias com caracteristicas mais agrestes estdo localizadas entre os
municipios de Buique e Tupanatinga. Sao bastante ricas em agua mi-
neral, propria para o consumo, e solo bastante fértil nas muitas areas
de brejo. Plantamos macaxeira, mandioca, etc. Criam-se animais como
porcos, galinhas, entre outros animais domésticos. No tempo de chuva,
temos milho, feijao, melancia. Vamos falar mais disso a seguir.

Devido a seca que houve nos ultimos anos, no municipio Buique, o
Acude Mulungu, que acumulava muita agua e abastecia a cidade, se-
cou. Para a populagdo da cidade nao morrer de sede, foi encanada
agua do Vale do Catimbau para a cidade.

A maior parte dessa agua doce é encontrada nas serras e nos brejos
do municipio. Por exemplo, o brejo que fica nas serras no Paraiso Sel-
vagem (Saquim) passa pela Serra do Pinga e vai até a Serra do Pititi,
la a dgua sai de dentro da rocha e cai dentro de um poco feito de
pedra. Outro brejo fica na Mina Grande, esse é no interior do nosso
Territorio, essa agua abastece varias aldeias, sao aguas limpas e mi-
nerais. A mata nessas partes ja sao com avores mais altas e animais
mais diversos como a jibéia, o gato do mato, tid, entre outros.

IBIMIRIM>

Em fins do século XIX, foi estabelecida uma fazenda de gado na lo-
calidade, quando surgiram as primeiras casas nas margens do rio
Moxot6. O lugar recebeu o nome de Cancalancozinho. Em funcao do
nome ser dificil de pronunciar, padre Cicero aconselhou a mudanca
do nome para Mirim.

Em 1931, foi instituido como distrito, com o nome de Jeritaco. Nessa
época, era subordinado ao municipio de Moxot6. Em 1938, o distri-
to passou a chamar de Mirim e em 1943 mudou para Ibimirim. Em
1953, ja como distrito de Ibimirim, passou a pertencer a Inaja. Sé foi
elevado a categoria de municipio, de forma legal, em 1963, quando
foi separado de Inaja.

21 Escrito com informagdes dos si-
tes: www.cod.ibge.gov.br/MIP (IBGE
- Instituto Brasileiro de Geogra-
fia e Estatistica. Cidade: Ibimirim).
Acesso em dezembro de 2015.
www.pt.wikipedia.org/wiki/lbimirim
(Ibimirim. Wikipedia). Acesso em de-
zembro de 2015.
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A populacdo era de 26.954, em 2010, segundo dos dados do censo do
IBGE. Nessa regiao, as temperaturas tendem a ser muito elevadas, princi-
palmente no verao, que chega a aproximadamente 40°C. Ja no inverno, o
clima é mais ameno, com temperaturas que variam dos 18°Ca 27C°.

As aldeias que ficam no Sertdo, entre Tupanatinga e Ibimirim, sao as
mais quentes. Isso acontece de acordo com a quantidade de chuvas
que caem na regiao, pois se nao chove, a tendéncia é esquentar cada
vez mais. O clima predominante é o semiarido, quer dizer, é quente e
seco. Tupanatinga e Ibimirim tém o clima bem parecido, porém as ter-
ras de Ibimirim sao mais secas do que as de Tupanatinga. A vegetacao
também é a caatinga. O relevo é um pouco ondulado, ou seja, as terras
sao pouco movimentadas, e é assim também dentro das aldeias.
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Na aldeia Quiridalho, hd muitos pareddes rochosos, o solo é seco, tipico
de caatinga, e na vegetacao destaca-se a abundancia de arbustos, como
rasga-beico, alastrado, facheiro, mandacaru. O mais curioso é que mes-
mo nessa regido predominar a seca, é nela que reside o acesso mais facil
ao Aquifero Tacaratu-Tucano, que é um grande reservatorio natural sub-
terraneo de agua mineral, onde as pessoas que tém recursos financeiros
para tal, conseguem cavar pocos e, assim, fazer o plantio de milho, me-
lancia e tomate, frutos mais caros de se ter na regido por conta da seca.
Outras pessoas da comunidade de investimento diferente, criam bodes
e outros animais que ajudam na alimentacao.

ATIVIDADES PRODUTIVAS, PLANTIO,
COLETA E CACA «

As familias do nosso povo mantém suas formas de subsisténcia a
partir de varias fontes: no plantio e na colheita de alimentos que
sao vendidos, trocados e servidos para autoconsumo; na criagao de
animais de pequeno porte e também de gado; e também no extrati-
vismo, ou seja, na coleta de alimentos que nascem livres nas matas,
chamados, pelas pessoas mais velhas, de comida braba.

Além dessas atividades, também tem gente que vive dos salarios
recebidos nos empregos nas areas da educacao e da saude que
dao suporte ao Nosso povo.
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Desde a época das ancias e dos ancidos do passado do nosso povo,
ser Kapinawa é ter uma forma prépria de marcar e acompanhar a
_ passagem do tempo. E essa forma que direciona os agricultores e
as agricultoras a compreenderem melhor os fendmenos naturais:
como o sol, a lua, a chuva, o vento, entre outros, e assim, nossas

pessoas mais velhas fazem suas experiéncias de acordo com as
mudancas do tempo.
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AS EXPERIENCIAS DAS PESSOAS MAIS VELHAS:

* Segundo elas, quando ouvia-se um trovao bem distante, era si-
nal que a chuva estava chegando. A crenca era tao forte, que as
maes e os pais apressavam seus filhos e filhas para correrem
com os servicos e irem embora mais cedo. E mesmo assim, era
comum que a chuva alcancasse todo mundo, mesmo antes de
chegarem em casa. Todos e todas molhados/as, mas, muito feli-
zes, pois sabiam que haveria abundancia com a chuva e com os
sinais da Natureza Sagrada.

* Outra experiéncia comum acontecia no més de junho e era com ;& s
a fogueira. No dia seguinte da fogueira, cavava-se o chdo e me-
dia-se um palmo de terra molhada na parte de cima. Se assim
fosse, poderia plantar que iria lucrar, mas quando a medida era
acima de um palmo e meio na parte de baixo, o ano ndao era bom.

* No primeiro dia do ano, também podia-se saber como seriam as
expectativas pra o ano que chegou. Essa sabedoria era através
da observacao da "barra do ano”: levantava-se as 4h da manha
para observa-la, caso as nuvens estivessem azuis, era sinal de
muita chuva; caso a "barra do ano” estivesse avermelhada, era
um sinal de seca.

* As pessoas mais velhas falavam que, quando ouvia-se barulhos de
zabumba, mesmo distante, era sinal que haveria chuva.

* A orientacao também vinha por algumas plantas. Para saber se o
ano iria ser produtivo ou nao, testava-se 0 amargoso ou o0 coco do
ouricuri, entre outros.

Esses sao alguns acontecimentos identificados e vivenciados pelo
nosso povo que, desde tempos atras, ja tinham como base de sobre-
vivéncia a agricultura.

Hoje em dia, o tempo mudou muito. Os agricultores e as agriculto-
ras ficam muito ansiosos/as aguardando a chuva, vao logo prepa-
rando a terra para o plantio, mas, infelizmente, a chuva ndo chega
na época esperada. Assim, ndo existe mais fartura, pois nao se plan-
ta mais como antigamente e essa escassez dificulta na leitura dos
sinais da natureza.
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PIANTIO «

Em nosso povo, as agricultoras e os agricultores de tudo plantam. Sabe-se
que por conta da geografia, ha uma diversidade de culturas de uma aldeia
para outra. Ou seja, o que se planta em uma aldeia, pode ndo conseguir
plantar na outra. Por exemplo, a macaxeira dd@ mais na regido que fica no
Agreste (Buique), por ter o clima de temperatura mais amena. Essa umidade
ajuda no desenvolvimento das raizes e na qualidade da planta. Em Tupana-
tinga, por ser finalzinho do Agreste, entrando para o Sertao, predomina a
criacdo de gado e capim. Ja nas aldeias Quiridalho e Riachinho, que ja estao
no Sertao, as familias vivem mais da criacao de bovinos e caprinos, também
por conta do terreno irregular, por ser cercado de serras.

Os tipos de solo variam de regidao para regido. No municipio de Buique,
por exemplo, existem terras boas para o cultivo de macaxeira e mandioca,
onde o solo é mais arenoso, humoso. Em Tupanatinga predomina o mesmo
tipo de solo. Ja no municipio de Ibimirim, o tipo de solo é arido e arenoso.

O Territério do povo Kapinawa é uma regiao de planalto e planicie, onde
pode-se observar que existem areas com argila (barro) e arenito (areia).
Nesses espacos, podemos fazer qualquer tipo de plantio, pois o agricultor
sempre aproveita todo e qualquer espaco do solo, tanto para a agricultura
como para pasto.
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MACAXEIRA

As familias sempre plantaram macaxeira, servindo ndo s6 para o au-
toconsumo, mas também como fonte de renda. Atualmente, devido a
seca, ja ndo se planta como antigamente. Mas, mesmo com dificulda-
de, quando acontece de chover, mesmo pouco, as pessoas ainda plan-
tam. E geralmente, o plantio é feito nos meses de maio, junho e julho
e depende das chuvas. As pessoas mais velhas contam que, nas suas
experiéncias, a época boa do plantio é na fase da lua crescente.

A macaxeira e a mandioca sao plantadas assim: corta-se a maniva,
cava a cova, coloca o gomo da maniva com olho para cima e entope a
cova com areia. A macaxeira que plantamos recebe os nomes de: ma-
caxeira-manteiga, macaxeira rosa e macaxeira preta. Com ela, é feito
farinha, pé-de-moleque, vaca atolada e goma de tapioca.

Nao esquecendo que a macaxeira tem um segredo, segundo as pes-
soas mais velhas, ela ndo pode bater, pois se bater, amarga. Além
disso, ela também tem o tempo certo para cozinhar, que é entre os
meses de junho a agosto. Isso, dependendo da regido, pois existem
regides que a macaxeira que se colhe é boa para cozinhar todo tem-
po, em outras nao.

MANDIOCA, PURNUNCA E MANICOBA

Amandioca e a purnunca sao plantadas, a manicoba é encontrada na mata.
Da purnunca se faz farinha e goma para beiju. Da mandioca, as pessoas
fazem farinha para mingau, papa; goma para tapioca; goma para beiju;
pé-de-moleque e carima com a massa puba.

A tapioca sempre foi temperada com o coco do ouricuri e também
com manteiga. Hoje em dia, também se recheia com os queijos man-
teiga e coalho. Existem pessoas que fazem o mingau da massa da
mandioca para dar as criancas. Ja o beiju com a goma, muitos re-
cheiam com coco e é feito ao forno. As pessoas também comem beiju
com leite da mandioca.
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Da purnunca, que é uma planta mais resistente, se faz a farinha e a goma
para o beiju. Suas cascas e as da mandioca sdo retiradas, e alguns dias
depois, sao colocadas para os animais como fonte de alimentacao.

A mandioca ja foi comercializada por muitos que a cultivavam por
quilo ou por saco, dessa forma, eram bem vistos no comércio, mas
nos dias atuais, ndo é mais produzida - plantada, colhida e comercia-
lizada — da mesma forma, esse processo foi reduzido.

MILHO

O milho também é cultivado desde o tempo das pessoas mais velhas.
Era uma fonte de alimentacao e renda. Antigamente, se fazia o plantio,
e quando o milho ja estava bom para colheita, era colocado de molho,
ralado na maquina ou no ralo, e dele era feito o xerém casado, servido
com feijao de corda, leite de coco, coco ralado ou pisado na pedra. Do
milho, também é feito o cuscuz, a massa para o bolo e o fuba. Toda essa
guarnicao, serve de alimento para as pessoas e para 0s animais.

Ja foi comercializado por litro, meio litro ou quilo, tornando-se uma
fonte de renda. Os tipos de solo ideais para o plantio do milho é o
arenoso e o humoso. Ainda hoje, cultivamos o milho para comer ma-
duro, fazer pamonha, canjica e alimentar os animais.

FEIJAO DE CORDA

O feijdo de corda é uma das plantacdes que sempre existiu. E além de ser-
vir para o autoconsumo, também é uma fonte de renda para as pessoas.

No tempo das pessoas antigas, s6 existia o feijao de corda, o cabru-
curso, a fava e o andu. Todas essas sementes sempre foram de gran-
de importancia para a sustentabilidade do povo.

O feijao de corda se dd muito bem no solo arenoso; o cabrucurso, a fava
e 0 andu se d3o muito bem em solo seco (arido). O feijdo de arranca
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nasce em terras Umidas, em solo humoso e arenoso. O uso de cada um

desses feijoes pode variar, segundo o que é dito desde o tempo das pes- 4% “;ﬁ
. . e L3 '

soas antigas, de acordo com o local de plantio da familia.

MAMONA

A mamona sempre foi muito cultivada e a colheita era boa, embora
nao servisse para alimentar as pessoas das aldeias. Dela, é feito o azeite,
que serve de remédio para colocar em ferimentos e também nos umbigos
das/dos recém-nascidas/os. Para isso, sao feitos os taleiros, e na época
das trovoadas, quando nao dava tempo de bater e sacudir, uns colocavam
nas furnas, como na aldeia Macaco, outros faziam latada de palha. Quan-
do passava as trovoadas, eles tiravam e colocavam exposto ao sol para
poder bater e sacudir. Em seguida, colocavam nos sacos e transportavam
em carro de boi, cavalo, burro e jumento até os povoados. A mamona era
vendida e o dinheiro servia para ajudar no sustento das familias.

Na atualidade, ja ndo ha essa plantacao como antigamente, mas ain-
da existem pessoas que plantam e que fazem o azeite.

ALGODAO

Algodao é uma planta que as pessoas mais velhas utilizavam mui-
to para fazer linhas. Da linha, eram feitos tecido e roupa, cobertas, y
sacos, renda e bico pra cobertas de camas, e pavio para fogueteiro.
Também era uma fonte de renda. Nos dias atuais, ndo se faz mais
plantio de algodao, pois, com o tempo, foi ficando extinto, ndao é mais
procurado no povo e nem nos comércios, como era antigamente. Isso
aconteceu por causa de um besouro chamado bicudo, que, alguns

anos atras, acabou com o algodao.

O algodao era vendido por quilo ou arroba, na prépria comunidade.
Quando a colheita era boa, as pessoas colhiam ndo s6 para o uso pro-
prio, mas também para vender nas cidades e nos povoados vizinhos,
tornando, assim, uma ajuda na renda das familias.
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CRIACAO DE ANIMAIS «

Também criamos varios tipos de animais para o sustento das familias.
Temos caprinos, bovinos e suinos. Porém, nem sempre foi assim. Ao
longo da nossa histéria, nem todas as familias tinham condi¢ées de
ter criagoes. Em alguns casos, nossas terras estavam invadidas pelos
fazendeiros ou ainda as familias ndo tinham condi¢6es financeiras de
comprar animais para cria-los. Mas, gracas a luta dos nossos ancidos
e das nossas ancias, e também das nossas lutas atuais, as condi¢oes
de vida tém melhorado.

No periodo recente, temos tido algumas dificuldades: o desmata-
mento faz com que a pastagem ndo seja suficiente, o clima mudou,
nao chove como antes. E, além disso, tem a seca. Ela foi tamanha,
tanto gado e cavalo morreram, que na aldeia Quiridalho tem até ce-
mitério de animais.

A CRIACAO DE CAPRINOS %

A criacao de caprinos no nosso povo teve inicio dé-
cadas passadas e vem se estendendo a cada ano.
O fator climatico no nosso Territorio é favoravel a
esse tipo de criacdo. E costume, em quase todas
as aldeias, familias terem seu criatério de cabras
por motivos simples: primeiro, pela facilidade do
manejo; segundo, pela variedade da serventia.

A criacdo de caprinos é viavel porque o pasto é
aberto, ou seja, os bichos vivem soltos na caa-
tinga e dependem pouco de racdo. Fornecem
carne e leite, pele e adubo organico. As racgas
que melhor se adaptam na caatinga sao: Moxo-
t6, Anglo-Nubiana e a Canindé. Essas racas ja
estdo presentes no n0sso povo.

COMO APROVEITAMOS:

* OLEITE: o leite de cabra esta presente na mesa
das familias de nossas aldeias. E um alimento
saudavel, de boa aceita¢do. Dele também faze-
mos o queijo, a coalhada, a manteiga e o doce.

* A PELE: quando o animal é abatido, sua pele
é retirada e levada ao curtume para curtir.
Depois de curtida, é utilizada na confeccao
de arreios para animais, cal¢ados, chapéu,
vestuario para o vaqueiro, amarras para cho-
calhos e instrumentos.

* O ESTERCO (FEZES): utilizamos o esterco ca-
prino na adubacao de nossas rocgas, lerdo e
nas plantas ornamentais e frutiferas.
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Esses animais quando vendidos, sao vendidos nas préprias comuni-
dades, ou nos povoados vizinhos, ou ainda nas cidades de Buique,
Tupanatinga e Ibimirim. As vezes, eles sdo vendidos vivos, em outras,
sdo abatidos. Sao caprinos, bovinos e suinos - de tudo tem um pou-
co, e tem também a galinha. Além do préprio animal, temos como
renda e como incremento na alimentacao, o que ele produz,como
ovos e leite.

COMIDA BRABA «

Nossos ancidos e nossas ancias falam que nossas matas oferecem
muitos alimentos, existem as plantas que sao coletadas e também a
caca. Até hoje, alguns desses frutos coletados sao preparados para se
comer, outros menos: sao chamados de comida braba. Muitos deles e
muitas delas falam que essa comida era a sustentacdo das familias no
tempo das secas, no tempo que nossa terra estava invadida por fazen-
deiros e também no tempo em que as familias ndo tinham dinheiro.

S3o frutos originarios no nosso Territorio, presentes na pratica do
extrativismo: araca, ubaia, cutia, maga-do-mato, umbu-gameleira,
babao, jua, quixaba, jabuticaba, azedinha, imburana, amargoso, jato-
ba, inc6, maracuja, murici, macaranduba, palmatoéria, coroa-de-frade,
rabo-de-raposa, babao, alastrado e o cambuim.

VAMOS FALAR DE ALGUMAS DELAS:

Do COQUEIRO OURICURI rende muita coisa. Ele é encontrado na mata.

O COCO DO OURICURI:

* O leite de coco, que serve para colocar no feijao, arroz, macarrao,
ovos, juntamente com algumas cacas, como o prega, e também a
galinha de capoeira. O coco é utilizado como fonte de renda, para
se comprar outros alimentos. E comercializado por litro, meio li-
tro e rosario.
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Do coco também é feito o éleo do coco, produzido a partir da bola do
coco (miolo). Pega a bola (miolo), torra, pisa, coloca um pouco de dgua
na panela e deixe cozinhar por algumas horas, até o 6leo ficar pronto.
O doce do coco do ouricuri é feito com o coco pisado, adocado e
acrescentado agua fervente.

Para a cocada, segue o mesmo processo, s6 muda na quantidade
de 4gua, que é menor (um copo de dgua para um quilo de agucar).
A tapioca recheada com o coco do ouricuri é feita da seguinte for-
ma: peneira a goma e coloca o sal; bota a pedra no fogo e deixa
ela esquentar por alguns minutos. Depois, coloca a goma, espa-
lha na pedra, acrescenta o coco pisado, outra camada de goma.
Vira e deixa assar mais um pouco.

O TRONCO DO COQUEIRO
Além do coco, o tronco do coqueiro também é fonte de alimento, dele
é tirado o palmito e o bré:

O palmito é o olho do coqueiro, no interior do tronco. Serve de
alimento, e é preparado para consumo da seguinte forma: corta
o palmito e cozinha, disso, toma-se o caldo e depois, os pedacos
estdo prontos para comer.

O bré é feito do pau do coqueiro. As pessoas mais velhas iam
para o mato, derrubavam o coqueiro, tiravam a casca grossa,
cortavam em pedagos pequenos, lavavam com sete aguas, e co-
locavam no lajeiro para secar. Depois de seco, batiam, tiravam
os talos e peneiravam. Logo em seguida, torravam em cacos e
servia-se com feijao.

Com o bré do coqueiro ouricuri, também é feito o pdo (cuscuz).
Para fazer o pao, é colocado um pouco de dgua para molhar, mis-
turando até ficar umido para cozinhar. Come-se com carne, que
é a caca do mato, por exemplo: cutia, peba, tamandua - que, por
sua vez, é misturada com leite de coco. Nem todas as pessoas
se dao com o brg, pois existem pessoas que ficam com o corpo
inchado quando comem.

Outra arvore é 0o UMBUZEIRO, O fruto, o umbu, junto com o leite do coco,
faz a umbuzada: cozinha o umbu, escorre a agua, bate e deixa esfriar.
Depois, acrescenta o leite de coco e 0 aglcar, e esta pronta a umbuzada.
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Da batata do umbuzeiro sdo feitos o doce e a cocada. Dela também
se tira renda, pois vende-se o fruto por litro ou meio litro.

A MUCUNA é uma planta que coloca bage (vargem). Da bage, é re-
tirado o fruto, que é pisado, lavado com sete aguas. Em seguida,
a massa é espremida e peneirada. E assim que é feito o pao, para
comer com leite e cagca do mato.

O ALASTRADO é uma planta igual ao facheiro, antigamente, as pes-
soas mais velhas retiravam a casca e os espinhos e s6 ficavam as
varas, que eram colocadas para assar e eram comidas.

O BREDO também é uma planta muito usada para o consumo. E co-
zido, escorrido e acrescentados os temperos. Ou apenas cozido e
colocado o leite do coco do ouricuri.

NO0SSO POVO TAMBEM £ CACADOR «

Outro tipo de alimento que é encontrado nas matas, é a caca. As
principais cacas existentes em nosso povo sao veado, peba, taman-
dujd, gamba, pre3, cassaco, tid, camaleao, tatu, cutia, moco, punaré,
gato-do-mato, sericora, cancao, sabig, rolinha, lambu, juriti, rebaca,
jacu, codorna, asa-branca, entre outras.

Devido a pratica da caca desordenada, alguns desses animais fo-
ram entrando em extin¢cdao e outros nao totalmente, mas estao
quase desaparecendo. Hoje em dia, encontrar algumas dessas ca-
cas é bem mais dificil. As pessoas mais velhas contam que, antiga-
mente, era possivel encontrar o caititu, inhabu-pé, burguesa, ema.
Nos tempos atuais é fundamental preservar essas espécies, para
que ndo acabem totalmente e as futuras geragées possam conhe-
cer os animais que fizeram parte da alimentacao e da histéria do
povo Kapinawa. Sem falar que esses mesmos animais fazem parte
da natureza e, mais do que nunca, precisamos nos conscientizar
para cuida-la e preserva-la.
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ARTE E ARTESANATO «

Fazemos nossa arte com o que a natureza nos fornece. .“ "
FIBRA DO CAROA
ONDE COLETA? Nas matas.

0 QUE FAZ? SAIA DE CAROA (é um traje
que usamos nos rituais sagrados e outros
eventos especiais para os/as indigenas) e
CORDA (serve para fazer amarragao).

MADEIRAS/CABACA

ONDE COLETA? Nas matas.
O QUE FAZ? BORDUNAS, MARACA, ARCO
e FLECHA.

PALHA DO COQUEIRO OURICURI

ONDE COLETA? Nas rogas e na mata.

0 QUE FAZ? CHAPEU (é o simbolo do
povo Kapinawd. Também é uma fonte de
renda para quem produz e nos protege do
sol) e ESTEIRA (serve de cama, sofd, mesa
e cadeiray).

PALHA DE COQUEIRO OURICURI
E PALMEIRA

ONDE COLETA? Nas rogas e na mata.

O QUE FAZ? ABANO (serve para abanar
o fogo de lenha e carvdo, para acender
mais rdpido).

PENA DE AVE

ONDE COLETA? Nas rocas e na mata.
O QUE FAZ? COLAR e BRINCOS (o uso
é aleatério).

SEMENTES, C0C0 DO OURICURI,
PALMEIRA E OUTROS

ONDE COLETA? E encontrado nas rocas

e matas.

O QUE FAZ? COLAR, PULSEIRA e BRINCOS
(o uso é aleatério).
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As pessoas mais velhas das aldeias Julido, Palmeira e Macaranduba
relatam que, arte e artesanato indigenas de antigamente eram o cha-
péu de palha do coqueiro ouricuri, o aié de fibra de carog, a esteira
da palha da palmeira, brinco de sementes e colar, que eram confec-
cionados, geralmente, para uso proprio dos indios e indias e também
para serem vendidos nas feiras, como fonte de renda pro artesdo ou
artesa. As matérias-primas eram colhidas nas matas mais proximas e
quase todo mundo sabia fazer artesanato.

Os anciaos e as ancias das aldeias Quiridalho, Santa Rosa, Lagoa, Ma-
rias Pretas e Cumbe explicam que, arte e artesanato indigenas eram
feitos com barro, madeira de umburana e mulungu, cipé-de-lagarti-
xa, palha de bananeira, sementes de varios tipos, mucung, sabonete
de fedegoso, batata de pulga, fibra de caroa. Colhiam toda essa ma-
téria-prima na mata e faziam os artesanatos nas casas das pessoas
mais velhas que ensinavam aos mais novos. Antigamente, ndo era
comercializado, mas hoje sao colocados a venda.

Nas aldeias Baixa da Palmeira e Coqueiro, contam que a arte indigena
é aborduna, a arte com barro, os artesanatos com a palha e as semen-
tes de varios tipos. Sao confeccionados com as préprias maos e as
matérias-primas sao colhidas nas matas. Na aldeia Mina Grande, an-
tigamente, confeccionavam o ai6 para carregar agua. Também eram
feitos colar, pulseira, brincos e borduna. As pessoas antigas eram
quem mais trabalhavam o chapéu que é o simbolo do povo, também
a esteira de palha de bananeira para servir de cama para dormir, a es-
teira de palha da palmeira do ouricuri e a panela de barro. Hoje, esse
artesanato produzido nessas aldeias é confeccionado para vender no
comércio das cidades dos arredores.

As ancias das aldeias Caldeirdo, Pau-Ferro Grosso, Ponta da Varzea
e Carnauba, relatam que, antigamente, o que era confeccionado ser-
via para o uso proprio, e hoje o artesanato é feito pelos professores e
professoras de arte indigena, tanto para usar, quanto para vender. As
matérias-primas sao colhidas nas matas, ou seja, na Mae Natureza, e
existe uma ciéncia que diz, por exemplo, que as palhas nao podem ser
colhidas em qualquer época, s6 quando a lua esta escura.
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HISTORIAS DAS FURNAS E LETREIROS NO
N0SSO TERRITORIO «

Em nosso Territério, ha muitos sitios arqueolégicos. Para nos, Kapi-
nawa, eles tém muita importancia, pois representam a presenca de
nossos antepassados e nossas antepassadas que viveram nessa terra.
Os sitios arqueolégicos sao chamados pelas pessoas mais velhas do
nosso povo de Furnas dos Letreiros, Letreiros dos Caboclos ou Letrei-
ros dos indios.

Durante nossa pesquisa, entrevistamos essas pessoas mais velhas,
que contaram varias historias sobre esses locais, e falaram sobre sua
importancia. Dizem que "os mais velhos que deixaram como prova de
que eles existiram”. Falam que "os sitios arqueologicos representam
muitos conhecimentos dentro da nossa cultura, mostrando a forma
como viviam nossos antepassados, e assim deixaram marcados seus
registros nas pedras”. Elas e eles falam que isso aconteceu a trés ou
quatro séculos atras, quando os indios e as indias viviam como ca-
boclos e caboclas brabos/as, que dormiam no mato e s6 viviam de
comer as coisas do mato.

0§ LETREIROS

Nesse conjunto de sitios arqueoldgicos, existem varios letreiros que
sao as pinturas e grafismos rupestres. Eles demonstram que esses
locais eram habitados ja ha muito tempo, é a certeza da presenca de
nossos antepassados e de nossas antepassadas por aqui.
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Os letreiros sao encontrados em pareddes, painéis, furnas, serras e
em caldeirbes (que sdo os buracos nos lajeiros de pedras). A maioria
das vezes estd em abrigos formados pelas rochas, espalhados por
todo Territério.

Existem letreiros de varias cores: vermelho, amarelo, preto, branco
e cinza. N6s ndo sabemos a forma que foram feitos, sé sabemos que
foram feitos pelos indios e pelas indias do passado que viviam aqui.
Foram elas e eles que deixaram gravados e desenhados nas furnas.
Esses sao lugares sagrados para nos.

AS FURNAS

Em nosso Territério, ha também as furnas, que sao espécies de caver-
nas que serviram, tanto de moradia para os indios e as indias Kapina-
wa do passado que ali viviam, como também de refigio quando in-
vadiram suas terras e eles e elas tiveram de se esconder, e até pouco
recente, na época que fugiam dos fazendeiros.

Em algumas dessas furnas, estao os cemitérios dos/as antigos/as in-
dios e indias, com ossos tanto dentro de potes, como enterrados no
chao. Em algumas delas, ha também letreiros. Essas, com os letreiros,
sao chamadas pelas pessoas mais velhas de Furnas dos Caboclos.

Hoje em dia, as furnas sao consideradas espacos sagrados, pois é la
que esta a forca e a lembranca dos nossos Encantos de Luz. Sao locais
de conhecimentos e saberes sagrados, lugares de muitas energias
positivas, onde buscamos nos fortalecer dancando o ritual.
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Desses varios achados arqueolégicos, queremos destacar o da al-
deia Batinga, em um local chamado de Furtuoso. L3, existem trés
cemitérios com ossadas expostas e enterradas. Em um deles, exis-
te uma enorme quantidade de carimbos de mdo (sdo impressdes
de maos de criancas e adultos que parecem ser de um grupo de
pessoas), e é também um abrigo localizado em uma serra. No se-
gundo cemitério, tem uma enorme quantidade de letreiros, e, ao
pé do paredado, existe um cemitério. O terceiro fica na Serrinha,
e nele aparecem figuras humanas. Adiante, junto as grutas (local
de onde se tirava a dgua para o consumo da comunidade), em um
caldeirdo soterrado, existem ossos e um artefato semelhante a
uma borduna.

Nas Furnas dos Caboclos, na aldeia Mina Grande, as pessoas mais
velhas contam que quando se comecava a dancar o Toré no ter-

ESSES LETREIROS ESTAO LOCALIZADOS EM ONZE
ALDEIAS DE NOSSO TERRITORIO, SAQ ELAS:

* Mina Grande, na Serra da Mina Grande, em pareddes.

* Julido, na Serra do Pico, em pareddes.

* (Caldeirdo, nos caldeirdes da aldeia, em lajeiros de pedra.

» Coqueiro, na Serra do Coqueiro.

* Ponta da Varzea, na Furna Preta e na Serra da Furna Preta.

* Malhador, na Escadinha, em pareddes.

* Entre Malhador e Ponta da Varzea, na Ilia e Baixa da Veada.

* Riachinho, nas furnas Boca da Onca, Capoeira de Antdnio
Cazuza e Serrote Redondo.

* Quiridalho, na Furna do Morcego e a Serra do Quiridatho.

*  Cumbre, préximo ao Cruzeiro.

* Proximo a Batinga, no Furtuoso, em paredoes.
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reiro, apareciam tochas de fogo, ou, as vezes, pontos de luz em
cima da Serra Grande. Elas contam que sdao os Encantos de Luz
das pessoas antepassadas.

Outra histéria contada na comunidade fala de uma nascente de
agua na Serra Grande. L3, existe uma goteira que pinga dia e noi-
te. Essa goteira sai de dentro de uma rocha, ninguém sabe de
onde vem tanta dgua tao maravilhosa. Os indios e as indias mais
velhos/as dizem que essa agua serve para curar. Uns dizem que
é benta, s6 que la tem um segredo: s6 goteja de acordo com a
unido da comunidade. Se a comunidade estiver unida, pinga du-
rante o ano todo. Mas se a comunidade se desunir, seca, e s6 volta
a pingar novamente quando toda a comunidade estiver unida. O
ambiente é utilizado pelo nosso povo para a realizacao de rituais
como o Toré, quando pedimos protecdo ao Pai Tupa.

AS FURNAS ESTAO LOCALIZADAS NAS SEGUINTES ALDEIAS:

* Na Mina Grande, as Furnas dos Caboclos - cemitério com 0ssos enterrados.

* No Julido, Serra do Pico, Macaco e Macaranduba, a Furna do Furengo.

* No Coqueiro, Serra do Coqueiro, tem letreiro em uma pedra e um cemitério que fica
na furna.

* No Tabuleiro, na Serra do Baixio de Zé Preto, tem letreiro na furna la encontrada.

* Na Ponta da Varzea, Furna Preta.

* No Malhador, Furna de Canelas.

* No Riachinho, Furna Boca da Onca - tem letreiro, Capoeira de Anténio Cazuza, Serrote
Redondo e a Furna do Morcego que tem cemitério.

* Na Baixa da Palmeira, tem furna e cemitério com ossadas dentro de urnas. Tem
a Furna do Gato, na Serra da Onca, que fica nas serras grandes, conhecidas como Serra do
Catimbau.

* Na Batinga, Furtuoso - cemitérios com 0ssos.

* Na Serrota, furna com ossos humanos.
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CONSTRUCAO DAS CASAS «

Todas as casas do povo Kapinawa eram feitas, antigamente, da palha
da palmeira do ouricuri, com as laterais trancadas com as palhas, de
forma que elas ndo deixavam nem uma brecha. O teto também era
coberto com as palhas sustentadas por madeiras, até fechar todos os
espacos. As portas eram feitas de paus, que eram colocados em pé.

Com o passar do tempo, as pessoas foram construindo suas moradias
de taipa, montadas com madeiras e tapadas com barro. Nessas casas, o
teto é feito com telhas de fabricacdo propria e o chao é feito com bar-
ro. Para a construcao desse tipo de casa, é preciso a unidao da comuni-
dade e, todos/as juntos/as, se divertem ao mesmo tempo que ajudam
as/os parentes. O chao, por exemplo, tem que ser aterrado, e esse ater-
ro é feito ao som e a dan¢a do samba de coco. Mas, atualmente, grande
parte das casas do povo Kapinawa ja sao de tijolos e telhas.

MEI0S DE COMUNICACAQ «

Ha alguns anos atras, nas comunidades do povo Kapinawa, os meios de
comunicagao que existiam eram: carta, bilhete, recado, radio e buzio.
O buzio era feito com o coco do ouricuri, e com o chifre do boi, pois
era o que tinha mais durabilidade, pois era assim que as pessoas das
comunidades se comunicavam. O buazio era infalivel, quando era para
passar informagodes, ou quando falecia alguém na comunidade, era s6
soprar o buzio que todos ja sabiam o que tinha acontecido.

Nos dias de hoje, os meios de comunicagdo nas nossas comunidades
acompanham o desenvolvimento tecnolégico, existem varios meios,
tais como: celulares, internet, radio, televisao e o orelhdao que esta
localizado na sede do povo Kapinawa, na aldeia Mina Grande, e tam-
bém nas aldeias Macaco e Julido.

Hoje, os meios de comunicacao fazem com que as informacgoes che-
guem com mais rapidez nas casas das pessoas das aldeias. Com a
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facilidade que a internet nos proporciona, auxilia nas articulacoes
internas do povo, na agilidade das informacdes, fortalecendo as lutas
de hoje, mas sem deixar as velhas fontes tradicionais.

0S MEIOS DE TRANSPORTE «

Os meios de transporte mais usados por nossas comunidades, antiga-
mente, eram: cavalo, carro de boi, burro e jegue com cangalha e carroca
de burro, e nem era todo mundo que possuia, pois eram poucas pessoas
que podiam comprar. O cavalo servia para transportar as pessoas de um
lugar para outro. Ja o carro de boi, a carroca, o burro e o jegue com canga-
Llha serviam para transportar milho, feijao, mandioca, dgua e lenha.

E nas nossas aldeias, quando adoecia alguém da familia, era colocado
em uma rede para levar aos lugares onde tinha carro, para seguir até
a cidade, ou ia a pé mesmo até o carro. As pessoas das aldeias Cal-
deirdo, Tabuleiro, Colorau, Malhador e Pau-Ferro Grosso tinham que
ir a pé até o Catimbau, para pegarem o carro que levava as pessoas
para a feira da cidade de Buique, e, em muitos casos, eles seguiam a
pé até a cidade. As pessoas da aldeia Coqueiro, em alguns casos, se
deslocavam para o Catimbau e, em outros, iam para a cidade de Bui-
que. Ja as da aldeia Mina Grande, iam a pé para a cidade de Buique,
outras iam para o povoado Cabo do Campo ou, muitas vezes, seguiam
para a cidade de Tupanatinga. E nas aldeias Julido, Macaco, Palmeira
e Macaranduba, iam até o povoado Cabo do Campo e seguiam para a
cidade de Tupanatinga.

Aquelas pessoas que nao tinham nenhum meio de transporte proé-
prio, carregavam as coisas nas costas, tanto da roca para a cidade,
como da cidade para casa, com alimentos ou compras para o con-
sumo da familia. E andavam quilémetros e mais quildmetros a pé.

Hoje, nas comunidades, os meios de transporte utilizados, sdo: carro,
moto, bicicleta e caminhao. Contudo, sao usados juntamente com os
meios de transporte antigos, como: cavalo, burro e bicicleta.
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BRINQUEDOS E BRINCADEIRAS DE
ANTIGAMENTE E DE HOJE «

As brincadeiras tradicionais, mais conhecidas como brincadeiras das
pessoas mais velhas, tém um significado muito importante para o
povo Kapinawa, pois fazem parte da vida e infancia dos ancidos e das
ancias do nosso povo. Muitas dessas brincadeiras representam, de
certa forma, a nossa cultura indigena. E essas brincadeiras sao repas-
sadas de geracdao em geracao, como uma forma de ressignificacao,
valorizacdo da cultura, também como uma forma de valorizar os pro-
cessos proprios de ensino e aprendizagem do povo.

As ancias da aldeia Quiridalho relatam que os brinquedos de antiga-
mente eram as bonecas de pano e as bonecas de sabugo de milho.
Antigamente, brincavam também de roda, de gangorra e de balanco.
Brincavam de samba de coco ou samba trocado nas tapagens de casa
de taipa, que aprendiam com seus pais e suas maes.

Os brinquedos eram feitos pelas préprias criancas, a partir da ma-
téria-prima que existia aqui na comunidade, como, por exemplo: o
sabugo do milho ou a espiga do milho quando ainda estavam novi-
nhas, com o cabelo faziam bonecas, e com o sabugo faziam as casi-
nhas para as meninas brincarem. Nas noites de lua cheia, brincavam
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de ciranda, que era uma brincadeira de roda, e ouviam as histérias
contadas pelas pessoas mais velhas. Existiam também as bonecas de
pano, que eram feitas com retalhos de panos, sobras de tecidos, das
maes ou avos que concertavam roupas velhas.

Ja outra forma de fazer uma boneca, era com as latas de 6leo. As bone-
cas de lata de 6leo eram feitas com a lata de 6leo vazia, e as roupinhas
eram feitas com sacolas de plastico. Os meninos brincavam com car-
rinhos de lata, que eram feitos com latas vazias de sardinha e, neles,
eram utilizados pedacos de pau, solados de sandalias velhas para as
rodas e cordinha de caroa para amarrar e movimentar o carrinho.

Meninos e meninas brincavam com estilingues feitos com liga de ca-
mara de ar, zoador, fufu, cavalo de pau, boneco de pau, carro de lata.
De cantiga de roda, pula corda, queima caco, salto com vara, desafio
do engancha, bate-bate, brincadeira do pega, a brincadeira do boi,
entre outras.

Ao relatarem o tempo de sua infancia, as ancias e os ancidos se emo-
cionam, pois relembram também tempos dificeis na vida econdmica
do povo. Como o Territério ndo estava demarcado, passavam muitas
dificuldades. Na opinido das pessoas mais velhas, os brinquedos de
hoje sao industrializados e ndo ajudam na criatividade das criancas,
porque eles ja vém prontos, ndo é mais as criangas que criam.
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FDUCACAO ¥ UM DIREITO, MAS TEM QUE
SER DO NOSSO JEITO «

No tempo dos nossos antepassados e das nossas antepassadas, ndo
existia escola. A partir dos anos 1960, comecaram a funcionar varias
salas de aula, em diversas aldeias do nosso povo, gracas a ousadia
em improvisar e a criatividade de algumas pessoas da comunidade
que providenciaram tanto o espaco, como 0s materiais para profes-
sores/as e estudantes. Alguns/mas professoras/es lecionavam sem
remuneracao alguma, em casas de taipa, com estudantes sentados/as
no chao ou em carteiras improvisadas pelas proprias pessoas da-
quela comunidade. Nessa época, havia também um certo senhor na
comunidade que ouvia as aulas através de um programa de radio e
repassava as atividades para os/as alunos/as.

Somente a partir do final da década de 1970 e comeco dos anos 1980
- periodo no qual o povo comecou a organizar-se politicamente para
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retomar o Territério Tradicional -, foi implantada uma sala de aula
jurisdicionada a Funai. Essa escola foi fundada em 1983, e as aulas
eram ministradas para criancas e jovens apenas na aldeia Mina Gran-
de. As primeiras professoras foram Maria Bezerra da Silva (Florinda),
que ensinava o Mobral, e Adelicia Darneves Cruz, que lecionava o
ensino fundamental.

Na mesma década, comecaram a funcionar salas de aula em outras
localidades do Territério Kapinawa, muitas delas por iniciativa das
préprias pessoas das aldeias e, por isso, as professoras nao eram con-
vidadas a participarem dos encontros pedagégicos da Funai. Com o
passar dos anos, as professoras e professores, diante de suas lutas e
dificuldades, foram sendo reconhecidas/os pelos governantes muni-
cipais que, aos poucos, foram se comprometendo nas contratacoes
dos/as professores/as indigenas das aldeias, e, em seguida, na cons-
trucao de prédios escolares e na manutencao com materiais didati-
Cos para amenizar a situacdo de escassez nas escolas.

A educacao escolar de antigamente, em nosso povo, ndo se diferen-
ciava das escolas rurais da regido, o formato era o0 mesmo, tinha que
seguir o regimento imposto pela Secretaria de Educacao do municipio
no qual as escolas pertenciam, pois a Secretaria impunha fiscalizacao.

A partir da Constituicao de 1988, a Educacao Escolar Indigena foi pro-
fundamente alterada, e foi assegurado aos/as indigenas, uma educa-
cao escolar diferenciada, especifica, intercultural e bilingue. Assim,
a partir dos anos 1990, 0 N0ssO povo passou a se organizar melhor
em torno das reivindicacdes acerca da escola indigena, e, para isso,
comecamos a participar de encontros com os outros povos, forman-
do a Comissdo de Professores/as Indigenas de Pernambuco (Copipe).
Através da Copipe, passamos a realizar diversas assembleias, confe-
réncias, seminarios, em busca de parcerias e de fortalecimento no
processo de reivindica¢ao coletiva dos povos.

No ano de 1999, através da parceria com o Centro de Cultura Luiz
Freire, realizamos um diagnédstico com a participa¢ao de toda comu-
nidade Kapinawa sobre a escola que tinhamos e a que almejavamos,
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confirmando, dessa forma, o nosso desejo de romper com aquele
modelo que nos tinham imposto. Foi com essa trajetoria que conse-
guimos algumas conquistas: Projeto Escola de indio, publicacdo da
cartilha Educacdo se aprende mesmo é na comunidade, gravacao do
CD Meu Povo Canta e também do DVD Meu Povo Conta, entre outras.

Em 2002, as escolas indigenas foram estadualizadas, e com essa es-
tadualizacao, passaram a ser geridas pelos/as préprios/as indigenas.
A partir dai, as/os professoras/es nas aldeias ja podiam elaborar seu
préprio calendario escolar, construir Projeto Politico Pedagégico
(PPP), regimento, proposta pedagégica, inserir contetdos especificos
no curriculo, enfim, comecar a mostrar uma identidade que era ocul-
ta aos olhos dos 6rgaos responsaveis pela educacao de antes. Dai em
diante, a Educacao Escolar Kapinawa tomou um novo rumo, adquiriu
outro sentido, outra funcao para 0 nosso povo.

Hoje somos protagonistas da nossa propria histéria. Temos forma-
coes pedagogicas com todos os/as professores/as nos 1° e 2° se-
mestres do ano letivo, além de todos os encontros que forem ne-
cessarios para a elaboracao e execucao das atividades pedagégicas.
Nesses encontros, acontecem as elaboracdes de projetos, partilhas
de experiéncias, troca de aprendizados, conscientizacao, reflexao e
estimulo a pratica pedagogica, fortalecendo cada vez mais a identi-
dade étnica e a nossa cultura.

Atualmente, o povo Kapinawa conta mais de 10 escolas, as quais
vivenciam em sua pratica pedagogica a cultura do povo, trabalhan-
do os saberes Kapinawa especificos e da cultura indigena como
um todo, contextualizando-os com o conhecimento nao indigena,
formando a Educacao Especifica, Diferenciada e com Qualidade. As
professoras e os professores, desde 1999, participam de um proces-
so de formacao continuada voltada ao curriculo intercultural, com
encontros inicialmente ministrados pelo CCLF. E, a partir de 2006,
esses encontros de formacao foram ofertados também pela Secre-
taria Estadual de Educacao, até a conquista do curso de Licenciatura
Intercultural, ofertado pela Universidade Federal de Pernambuco,
no ano de 2009.
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HISTORIA DAS ESCOLAS

* AescolaBarao do Rio Branco, aldeia Ponta da Varzea, comecou a fun-
cionar no dia 1 de agosto de 1968, em uma casa de sapé. Com o pas-
sar do tempo, o nimero de estudantes aumentou, e o espaco ficou
invidvel para a atividade escolar. Diante disso, o governo municipal
providenciou a constru¢ao de um novo edificio-escola, em 1988.

* A escola Saturnino Vieira de Melo, aldeia Malhador, iniciou suas
atividades nos anos 1970. Funcionava em apenas uma sala de aula
com o antigo Mobral. No dia 12 de mar¢o de 1985, o municipio
assumiu e abriu matricula para o ensino fundamental, mas funcio-

nou durante oito anos em apenas uma sala de uma casa de taipa.
Apenas em 1986, foi construido o edificio-escola. J & :’J e ® Py
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* Aescola Firmino Laranjeira, aldeia Quiridalho, foi fundada em janeiro
de 1979. O nome é em homenagem a familia que doou o terreno
para a construcao.

* Aescola Pedro Bezerra da Silva, aldeia Pau-Ferro Grosso, foi cons-
truida em meados dos anos 1980. O terreno foi doado por mora-
dores e moradoras mais velhos/as da comunidade e construida
pelas proprias familias da aldeia.

* A escola Kapinawa, aldeia Mina Grande, foi fundada em 1983,
com uma demanda do ensino infantil, fundamental e Mobral. O
nome foi atribuido em razao de ser construida em parceria com
a Funai.

* A escola Jussara Barbosa, aldeia Caldeirdo, iniciou no dia 13 de
marco de 1985, com 35 estudantes. Apenas em 1997, foi construi-
do o prédio escolar pelo municipio.

* A escola Manoel Bento, aldeia Baixa da Palmeira, foi fundada em
1985. O nome é em homenagem a um guerreiro do nosso povo.

* Aescola Tomas Calixto, aldeia Palmeira, foi fundada em 1993 e pos-
sui esse nome em homenagem a uma lideranca da comunidade.

* A escola Sao Marcos, aldeia Coqueiro, comecou a funcionar em
1996 e recebeu esse nome por escolha da comunidade.

* As escolas Anjuka, na aldeia Coloral, Batinga, na aldeia Batinga e
Lurdes Anjos, na aldeia Igrejinha, foram fundadas em 2012.

* AescolaJosé Canuto de Moura, fica na aldeia Santa Rosa.

A ORGANTZACAO DAS ESCOLAS KAPINAWA «

A gestdo das nossas escolas foi pensada no processo de luta pela
criacdo da escola indigena como especifica, e também para que
estas escolas nao fossem mais geridas pelo municipio e passas-
sem a ser de responsabilidade do estado, processo que chamamos
de estadualizagdo. Problematizamos o modelo imposto na logica
do municipio a partir da analise da nossa organizacao social e to-
mamos como referéncia o jeito proprio de decidir quais saberes e
conhecimentos queremos ter nas nossas escolas. Assim, depois de
muito repensar, sempre consultando a comunidade e as lideran-



a eoucacdo nas awoeias T

¢as, nos professores/as e liderancas, instituimos o nosso modelo
de gestdo, que atua com mais autonomia e adequacdo a nossa rea-
lidade sociocultural.

A articulacdo se da de forma coletiva. Tem um coordenador geral
que mantém didlogo constante com os/as professores/as, mem-
bros da gestdao e com o Estado - respeitando os/as colegas de tra-
balho, pois ndo somos maiores nem melhores do que ninguém. As
liderancgas sao consultadas nos processos decisérios, reunindo-se
quando se faz necessario.

Cada escola é composta por um/a coordenador/a pedagégico/a, um/a
secretario/a, um/a auxiliar administrativo/a e, em algumas escolas,
um/a monitor/a de sala de leitura.

Os/as coordenadores/as das escolas residem na mesma comunida-
de onde estd localizada a escola, ou em comunidades vizinhas, e
mantém um bom didlogo com a equipe escolar, as liderancas, os
pais, as maes e com a comunidade. S3o pessoas que devem estar
sempre presentes em todas as lutas do povo, reivindicando os di-
reitos e atentos ao cumprimento de seus deveres, e ndo somente
nas questoes da Educacao Escolar Indigena. S3o atuantes nas fes-
tas culturais e religiosas. Ou seja, sao pessoas comprometidas com
a Educacao Escolar Indigena Especifica, Diferenciada, Intercultural
e com Qualidade dentro da sua comunidade, compartilhando com
responsabilidade e de forma coletiva em beneficio dos que convi-
vem em cada aldeia.

A coordenacao de cada escola relne-se quando se faz necessario para
trabalhar com os/as professores/as o planejamento e as demais ativi-
dades escolares de acordo com o nosso calendario. Retne-se tam-
bém com as familias para tratar de questoes referentes a frequén-
cia, participacao e aprendizado do alunado. Ja com a comunidade
e liderancgas, os encontros com a coordenacao acontecem quando
existem questées de propor¢des maiores, em que as tomadas de
decisdes possam ou ndo virem a modificar os processos educacio-
nais no povo.
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ESCOLAS KAPINAWA
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ADJUNTO E BATALHAO: quando quer se
dizer que o trabalho vai ser feito por um
grupo grande de pessoas voluntaria-
mente. Nesse trabalho, elas colaboram
umas com as outras, a exemplo do tra-
balho na roca ou para levantar as casas
de taipa.

AGRESTE: (adjetivo) termo local que sig-
nifica "aquele que possui caracteristicas
préprias da regiao Agreste”, em outras
palavras, para as pessoas moradoras
das regides citadas no presente livro,
significa aquele que é menos seco, me-
nos arido, ao contrario do significado
empregado nos dicionarios comuns da
Lingua Portuguesa.

ALUMIADA: iluminada.

AMARGOSO: fruto de uma arvore de
grande porte, nativa de nossa caatinga.

APILAR O CHAO: sedimentar o barro do
chdo das casas de taipa para ele ficar
duro, compacto, préprio para morada de
pessoas. E muito comum no nosso povo
fazer isso dancando o samba de coco.

ATERRO DA LATADA: aterro semelhante
a apilar o chao - sedimentar o barro do
ch3o das casas de taipa para ele ficar
duro. Latada - construgcdo que tem pila-
res em madeira e coberta de palha.

BAGE: vargem.

BANGUE: estrado feito de caroa ou cip6
e madeira. Ele é carregado por duas
pessoas e serve para transportar coisas
como barro e areia.

BARRA DO ANO: sdo os primeiros raios
de sol do primeiro dia do ano.

BATATA DE PULGA: planta medicinal utili-
zada pelo povo no combate a verminose.

BRO: comida feita do tronco do coqueiro
ouricuri.

BUZIO (também chamado de bizu): tem
como matéria-prima, chifre do boi ou

NETNEE

coqueiro, e serve como um instrumento
de comunicacgao.

CALDEIRAO: é quando a pedra sofre
erosao e sao formados buracos onde se
acumulam agua.

COITE E CUIA: o fruto do coité é usado
quando estd maduro para fazer o ma-
racd, ele também é utilizado para fazer
cuias, para tanto, é cortado no meio.
Essas cuias sao utilizadas para funcoes
diversas, como vasilhas para casa.

FECHAR DE VARA: fazer uma cerca de
madeira.

FEIJAO DE ARRANCA, CABRUCURSO,
FAVA E GUANDU (OU ANDU): s3o tipos
de feijdo que s3o plantados em nosso
Territério.

FURNAS E LOCAS: s3o cavernas.

GARRAFEIRO: a pessoa que faz garrafa-
da, uma mistura de plantas medicinais
usadas para cura.

LERAO: é como chamamos os canteiros
da plantacao ou das hortas.

LETREIRO: é como as nossas pessoas
mais velhas denominam o que, na ar-
queologia, é conhecida como pintura
rupestre.

LOA: forma de canto.

MANIVA: parte inferior da mandioca que
n3ao consumimos, no intuito de usarmos
para plantar o préximo pé.

MASSA-PUBA: massa da mandioca que
passa por um processo de molho, com a
finalidade de ficar mais Gmida para ser
servida como uma espécie de tapioca
mais grossa.

MURAO: novelo de fibra de caroa, algo-
dao ou tecido, unido com cera de abe-
lha, enrolado, deixando um pavio para
cima, onde é acendido o fogo.

NOVENA: festejo que dura nove dias,
feito para celebrar algum santo impor-
tante para o nosso povo.

ALASTRADO: um tipo de cacto.
PURNUNCA: um tipo de mandioca.

FEDEGOSO: planta medicinal que serve
para enxaqueca, gripe e constipacao.

LAVADO COM SETE AGUAS: sete aguas
é uma expressao muito usada por nés,
que significa passar sete vezes na dgua
corrente. Fazemos isso para tirar da
planta os componentes que podem fa-
zer mal as pessoas.

PISAR: semelhante a apilar o chao - se-
dimentar o barro do chao das casas de
taipa para ele ficar duro.

SAO-GONCALO: é uma festa e também
uma danca. Na danca, as pessoas se di-
videm em duas filas que se entrelacam.
Festa animada e com muita musica.

TAPAGEM DA CASA DE TAIPA: cobrir com
barro as madeiras que formam as pare-
des das casas de taipa.

TERCO: é quando nos juntamos para
fazer uma reza, seja para um protetor
como Padim Cico (Padre Cicero), seja,
por exemplo, no més de Maria, em maio,
que as rezas acontecem ao longo de
todo o més.

TRACAR O BARRO: preparar o barro
para, por exemplo, fazer a tapagem da
casa de taipa.

TRIADURA: quando a pessoa torce o pé.

TORE: ritual sagrado para nés. Na sua
realizacao, cantamos os toantes e dan-
¢amos ao som do maracd, da voz dos
puxadores e das puxadoras, e da batida
dos pés.

VINHO JURUBEBA: um tipo de bebida
fermentada, feita com jurubeba, que é
um fruto nativo da nossa caatinga.
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veira; Josefa Nunes Bezerra da Silva; Julieta Olindina da Conceicdo; Maria Justina dos
Santos Siqueira (Lia); Lilia; Lina Aradjo da Silva; Lourinaldo Florentino da Silva; Lucia-
no Nunes Bezerra Vieira; Lucideo Ferreira da Silva (Lucido de Timéteo); Lusinete Maria
da Silva; Luzia Maria da Conceicao; Marconi de Aratjo Albuquerque; Maria Anténia da
Conceigdo; Maria Beserra da Silva (Mocinha); Maria Cicera de Aratjo dos Santos; Maria
Conceicdo Beserra; Maria da Luiz de Siqueira Souza (Maria de Lolosa); Maria da Penha;
Maria da Silva Santos Pereira;Maria das Dores de Moura (Déra); Maria das Gragas; Ma-
ria de Florinda; Maria do Carmo Ferreira da Silva (Carminha); Maria Edilma; Maria Edi-
neide de Moura; Maria Etelvina dos Santos Silva; Maria Ferro; Maria Gomes; Maria José
dos Santos de Araujo; Maria Justina dos Santos Siqueira; Maria Luca; Maria Selina da
Conceigdo; Maria Olindina de Melo (Marieta); Maria Quitéria da Conceicao; Maria Rita
da Conceicao Silva; Milton; Nadival de Aradjo Silva; Neuza Delmira Barbosa da Silva;
Pedro Bernardo; Quitéria Maria de Aradjo dos Santos; Rafael Anténio de Moura; Robério
Francisco Maia da Silva; Roseane Gomes de Siqueira; Roseane Prachenawd; Rosilda de
Aratijo Silva do Nascimento; Santo de Vidal; Sebastiana Bezerra da Silva (Sesser); Se-
bastiana Monteiro da Penha; Sebastido Pereira da Silva; Senildo José Bezerra; Tunino;
Zé Caimo; Zé de Antdnio Macdrio; Zé de Manezinho; Zé Firmino; Zé Guilé; Zé Mago; Zé
Mildo; Zé Prachedes; Zé Vitor; Zezinho de Pretinha.
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NUCLEO SUL - Coqueiro: Armando Beserra; Edinaldo Ramos dos Santos; Gilson
Ramos dos Santos; José Faustino da Silva. Juliao: Leandro Gomes do Nascimen-
to; Leonildo Gomes do Nascimento; Paulo Gomes do Nascimento. Magaranduba:
Maria Edilma de Oliveira. Mina Grande: Ailson Beserra da Silva; Anicélia Beserra
Soares; Araci Bezerra da Silva; Beatriz B. da Silva; Claudenoura B. C. da Silva; Clemil-
da Barbosa de Moura; Eliece Maria Monteiro da Silva; Flaviana Monteiro de Souza;
Itamires Caetano da Silva; José Caetano da Silva; José Ilton Beserra da Silva; José
Vicente Moisés; Joseane Maria Beserra da Silva; Joseano; Luciene Monteiro da Silva;
Loreano Calisto Verissimo; Lucimar Floréncio Verissimo de Moura; Lusinete Maria
da Silva; Maria Beserra da Silva; Marcelo da Conceicdo; Maria Ivoneide Beserra da
Silva; Milton José Beserra da Silva; Pedro Vitalino; Quitéria Beserra da Silva; Robé-
rio Francisco Maia da Silva. Palmeira: Damiana Gomes da Silva. Pau-Ferro Grosso:
Irene Bezerra da Silva Sousa. Tabuleiro: Albério Barros de Aradjo; José Geraldo da
Silva; José Manoel da Silva.

NUCLEO NORTE - Baixa da Palmeira: Alessiane Monteiro Beserra; Cristiana da Pe-
nha Cavalcante; Irene Monteiro da Penha; Maria Aparecida Beserra; Maria da Penha
Cavalcante; Valdenor Santos. Batinga: Aleksandro de A. Torres; Ed Carlos Bezerra
Cavalcante; Edileusa Laura do Nascimento; Eleno Beserra da Silva; Joselma Maxi-
mino Ramos; Moacir da Aradjo Albuquerque; Valdemir Beserra Cavalcante; Marcio
Roberto Albuquerque. Caldeirdao: Anténio dos Santos Silva; Edjane de Aratjo dos
Santos; Edna Araujo dos Santos; Irenilda Gomes da Silva; Rosenira de Araujo Souza.
Colorau: Alexsandra Modesto de Silva; Antdonio Gomes da Silva; Cirleide dos San-
tos Silva; Lecildo Beserra de Souza Aldeia; Luciana Siqueira Gomes; Maria Lucia do
Nascimento; Patricia Siqueira Gomes; Rita de Siqueira Santos; Tatiane Laurentino
da Silva Siqueira. Malhador: Andréia Gomes dos Santos; Auddlio Diniz de Siquei-
ra; Cidvaldo José Beserra; Ediel Frazdo; Geovane José Beserra; José Ronaldo Franca
Siqueira; Maria do Socorro Franca Siqueira; Senildo José Beserra. Ponta da Vdrzea:
Djair Gomes da Silva; Gilvan Beserra de Moura; José Rhian de S. Lopes; Simone dos
Santos Silva. Riachinho: Fdabio de Moura da Silva; Heleno do Nascimento Silva.

NUCLEO OESTE - Cumbe: Almeida Beserra Freire; Eloi Bezerra; José Ferreira. Ferrdo:
José Cicero de Oliveira; Maria Aparecida; Mauricio Luiz Cicero Lima. Gerénimo: Jo-
sefa Maria de Oliveira; Maria Fabia. Igrejinha: Manoel Magno de Lima Simone; An-
ténia Bezerra; Cicero Bezerra de Carvalho. Lagoa: Maria Kaline de Magalhdes. Ma-
rias Pretas: Edvania Beserra. Mudubim: Benedito Barboza de Sousa; Jean Manoel.
Pedra Preta: Lourenco Domingos Moura. Quiridalho: Ailton do Nascimento Silva;
Alexsandro Rodrigues; Cicera Maria da Silva; Cicero Guarino de Santana; Gilaine Pe-
reira Rodrigues; Iris Dayana de Lima; José Claudio Beserra da Silva; Lucivania Lima;
Maria Cintia Rodrigues; Maria de Lourdes; Maria Patricia Beserra da Silva; Maria
Patricia Bezerra da Silva; Maria Valéria da S. Santos; Sebatiana Beserra da Silva.
Santa Rosa: Cicero Pereira da Silva; Edvan Gomes Beserra; Jucelino Chaves da Silva.
Serrota: Edivanilson da Silva.
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